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Editorden

Islam Hukuku alaninda aragtirma yapan ilim adamlarimizin katkilarryla Islam Hukuku Aras-
tirmalar: Dergisinin 28. sayisi da ete kemige biirtiindii. Emegi gegenlere siikran borgluyuz.

Bu sayimizda da okuyucunun ilgisine mazhar olacagini iimit ettigimiz zengin bir igerik mevcut. ilk
yazi Prof. Dr. Nasi ASLANa ait ve “Adalet Medeniyeti” basghgini tasimakta. ASLAN bu yaz1 da adalet
mefhumunun kelime ve terim anlamlarina iligkin analizlerde bulunmakta ve buradan hareketle adalet
kavraminin Islami ilimlerdeki acilimini yapmakta, adaletin Islam diisiincesi, Islam ahlaki ve Islam inan-
cindaki karsilig1 {izerinde durmakta 6zellikle de fslam hukukundaki degerine yogunlagmaktadir. Yazi,
adaletin teorik cercevesinin pratikteki yansimalarini ve bunun nasil medeniyete doniistiigiini konu
edinmektedir. Y. Dog. Dr. Arif ATALAY, “Islam Ceza Hukuku Acisindan insan Haklar1 ve Siddet” baslik-
11 dort béliimliik yazisinda toplumsal esitlik, siddet kavramlarini Islam insan haklar1 ve ceza adaleti bag-
laminda ele almaktadur. Y. Dog. Dr. M. Abdiilmecit KARAASLAN, “Islam Hukukunda Devlet Bagkanli-
giyla Ilgili Kavramlarin Thtilafi ve Dort Halifeden Sonra Hilafetin Gelecegi” konulu yazisinda halife ola-
bilmek i¢in belirlenen sartlar1 irdelemekte, hilafete dair bazi klasik tartismalar1 degerlendirmekte ve hila-
fetin tarihi seyrini temel ilkeler baglaminda yorumlamaya ¢alisarak gelecegine de deginmektedir. Y. Dog.
Dr. Emrullah DUMLU, “Ebti Yasuf’un ‘Orfe Dayali Nassin Orf Degistiginde Degisebilirligine’ iliskin
Goriigiiniin Tespit ve Tetkiki” baglikli arastirmasinda Eba Yéisuf’un 6rfe bagli olarak gelmis nassa dayali
ahkamin degisebilecegine dair goriisiiniin mahiyeti ve ona bagl olarak ahkamin degisimine dayanak
olup olmayacagina dair tartismalar: tetkik etmekte, sonucta olumsuz kanaatini teyit etmektedir. Prof. Dr.
Recep CIGDEM, “Islam’in Cinsel Hayata Yaklagim1” baglikli makalesinde cinsel mutsuzlugun aileyi ¢6-
zen temel sorunlardan birisi olduguna vurgu yapmakta, bu ¢ergevede bazi kavramlari ve sorunlari ele
almaktadir. Y. Do¢. Dr. Nurten Zeliha SAHIN, “Yahudi ve Islam Hukuku Acisindan Yardimer Ureme
Tekniklerinde Don6r Kullanimi - Nesillerin Haklar1 Baglaminda Bir Degerlendirme” konulu arastirma-
sinda gocuk sahibi olma konusunda modern tekniklerden yararlanma baglaminda yardimei tireme tek-
niklerindeki farkli uygulamalarin etik, hukuk ve dinler agisindan degerlendirilmesini konu edinmekte,
birden fazla menfaatin ¢akistigi bu alanda nesiller bakimindan hangi menfaatin 6ncelikle korunmasi
gereken hukuki deger oldugunu Islamiyet ve Yahudilik agisindan mukayeseli sekilde tetkik etmektedir.
Bahaiiddin el-CASIM, Biintikii'l-halib ve hukmiiha fi’s-geri‘ati’l-islamiyye” baglikli makalesinde siit ban-
kalarmin fikhi agidan hiikiimlerini konu edinmekte, 6zellikle Islam Konferansi Teskilatina bagh Fikih
Akademisi ile Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi arasindaki farkli tutumu irdelemektedir. Dr. Cemil
L1V, “Islam Fikhinda Zahiri - Batini {rade Ayrimimin Hukuki Islemlere Etkisi” konulu arastirmasinda
hukuki islemlerde irade ile beyan arasinda uyumsuzluk bulunmas: durumunda hangisine itibar edilmesi
gerektigini mezheplere gére incelemektedir. Y. Dog. Dr. Ismail YUKSEK, “Hukmii bey‘{l-musarrat iz4
erade’l-misteri raddeha ile'l-bai” baslikli makalesinde hayvanlarin memelerinde siitii biriktirip siitli
gibi gostererek satisini yasaklayan ve musarrat hadisi olarak meghur olan rivayet ¢ercevesinde ortaya ¢1-
kan tartigmalar1 degerlendirmektedir. Y. Dog. Dr. Ahmet AYDIN, “Islam ve Roma Hukukunda Hayvanin
Verdigi Zarardan Sorumluluk” konulu makalesinde, baglikta yer alan iki hukuk ile mukayeseli sekilde
hayvanin verdigi zararm tazmini meselesini tetkik etmektedir. Y. Dog. Dr. Samil es-SAHIN, “el-
Kava'idirl-ustiliyye” adli galismasinda fikhin ana kaideleri, kaynaklari, 6zellikleri ve fikhi kaideyle usul
kaidesi arasindaki kirk alt1 fark: ele almaktadir. Prof. Dr. Sabri ERTURHAN, “Hirsizlikta Nisabin Giin-
cellenmesi Konusunda Bir Deneme” konulu makalesinde hirsizlik sugunun unsurlarindan olan niséb ile
ilgili klasik bilgilere yer verdikten sonra nisabin giincel degeri ile ilgili goriislerini ilim alemine sunmak-
tadir. Yrd. Dog. Dr. Saliha Okur GUMRUKGUOGLU, “Trafik Kazalarinda Meydana Gelen Oliim ve Ya-
ralanmalarda Diyet Hiikiimlerinin Uygulanabilirligi (Islam Hukuku Baglaminda)” baglikli makalesinde
diyetin tarihi ve fslam ceza hukukundaki yeri ele alinmakta, son béliimiinde de ¢ogunlukla hataen &ldiir-
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me kapsaminda trafik kazasi sonucu meydana gelen 6liimlerde magdura 6denecek bedelin giincel dege-
ri ve ylikiimliisit konu edilmektedir. Prof. Dr. Fahrettin ATAR - Aiitmamat KARIEV, “Hokand Hanli-
grndaki Yargi Kurumlar1 Uzerine Kisa Bir Bakis” baslikli makalede Fergana bolgesinde $ahruh’un 1709
yilinda kurdugu Hokand Hanlhigrndaki “Yiiksek Saray Mahkemesi-1i Saroy Mahkamasi”, “Kadr’l-Askerlik
Kurumu”, “Muhtesiplik Miiessesesi”, “Kadi-i Kelanlik (Baskddilik)” ve “Kadilik Tegkildt:"nin yapisi ve isle-
yisi, bu kurumdaki gorevlilerin adli yetkileri, tayinleri, terfileri ve azilleri gibi hususlar1 incelemektedirler.
Dr. Abdurrahman YAZICI, “Abdullah b. Abbaés (ra)’in Feraiz {lmindeki Igtihat ve Uygulamalari” konulu
makalesinde sahabeden Abdullah b. Abbasn Islam miras hukukuna dair gériislerini degerlendirmekte-
dir. Afganistanli arastirmacilardan Yrd. Dog. Dr. Mehterhan FURKANI, “Afganistan Topraklarinda Ye-
tismis Hanefi Fikih Alimleri” konulu makalesinde hem fikih tarihi agisindan kisa bir Afganistan deger-
lendirmesi yapmakta, hem de bu topraklarda fikih ilmine 6zellikle Hanefi fikhina biiyiik emegi ge¢mis
fakihlere dair makalesinde 102 alime yer vermektedir. Dr. Yunus KELES, “Hicri Aylar I¢in Takvim Sis-
temleri ve Takvim Birligi” makalesinde hilalin tespitinde sistem farkliligindan kaynaklanan sorunlara
deginmekte ve dnerilerde bulunmaktadir. Prof. Dr. Sevket TOPAL - Ar. Gér. Zahide KESKIN, “Uygula-
ma ve Delilleri Agisindan Dort Mezhebe Gore Namazda Ellerin Durumu” makalesinde mezheplere gore
namazda ellerin pozisyonunu tekbir, kiyam, riikt secde ve tesehhiid olmak iizere bes baglikta ele almak-
ta ve buna gore yaptiklari tablo ile de sonuglar1 pratik olarak da gostermektedirler. Yrd. Dog. Dr. Suat
ERDOGAN, “Zekatin Devlet Tarafindan Toplanmasinin Fikhiligi” konulu tetkikinde zekatin tahsili ve
hak sahiplerine dagitilmas: konusunda devletin yetki ve sorumluluklarini incelemekte, zekatin hak sa-
hiplerine dagitilmasinda miikelleflerin tasarruf ve takdirlerinin olup-olmadig1 Kur'an-Stinnet perspekti-
finden ele almakta, mezheplerin konuyla ilgili goriisleri ile giiniimiiz aragtirmacilarinin yaklasimlarinin
yani sira zekat vermekten imtina eden miikellefler i¢in 6ngériilen yaptirimlara yer vermektedir. Ar. Gor.
Miinir Yagar KAYA, “Islam Vakif Hukukunda Mevkifun aleyhte Bulunmasi Gereken Sartlar Agisindan
‘Vakf ale’n-nefs’ Meselesi” konulu tetkikinde vakf alen-nefs meselesinde mevkufun aleyhte bulunmasi
gereken kurbet, te’bid ve temlik sartlarina dayali olarak ortaya ¢ikan cevaz tartigmalarini irdelemekte ve
ortaya ¢ikan ii¢ goriisten sihhatine dair olanini nasslar, orf ve sosyal temayiil agisindan daha tutarl bul-
maktadir. Yrd. Dog. Dr. Abdiilkadir TEKIN, “Islanida Eglenceyi Haram Kilan Unsurlar” baglikli makale-
sinde Kur’an ve Siinnetin eglence konusunda belirledigi esaslari tespite ¢alismakta, eglence denildiginde
fikihta ilk akla gelen “lehv” kavramuni tahlil etmekte, ardindan eglenceyi haram kilan unsurlari 6rnekler
iizerinden izah etmeye alismaktadir. Yrd. Dog. Dr. Yasin PISGIN, “Son Ilahi Kitabin Dili Olarak Arap-
canin Secilmesi” baghkli makalesinde Arapganin vahiy ile iligkisini Kuran-1 Kerim'in dili baglaminda
degerlendirmektedir. Ferit DINLER, “Ebii’l-Leys es-Semerkandinin (v. 373/983) Mukaddimetii’-salat
Isimli Eserinin Tahkikli Nesri” adli makalesinde ad1 gegen miiellifin Hanefi Mezhebinin fikhi goriislerini
yansitan ve namazin 6n hazirligini tegkil eden taharet ve abdest ile baz1 akaid ve adab mevzularindan
olusan risalesinin ilmi nesrini yapmaktadir. Asirbek MUMINOV, “CTUJIb PABOTBI MAXMYZIA
MBH CYJIAVIMAHA  AJI-KA®ABU:CPABHUTEJIBHOE M3YYEHUE CIIMCKOB ETO
COYVMHEHUA M BUOTPA®UIN” baslhkli Rusca makalesinde Osmanli ulemasindan Mahmiid el-
Kefevinin Hanefi mezhebi alimlerinin biyografilerinden olusan Ketdibii alami’l-ahydrini degerlendir-
mektedir. Son makalede Dog. Dr. Ali Thsan PALA, fikhi pratikte onemli etkisi bulunan muraatu’l-hilaf ve
“el-hurtic min€’l-hilaf prensiplerini ele almaktadir. Dergimizin son kisminda fikih literatiiriinde dikkat
geken bazi ¢alismalarin kritigi yer almaktadir.

Goriildiigii gibi 28. sayimizda da fikhin mubhtelif alanlarinda ve farkl: dillerde zengin tetkikler
yer almakta. Bu vesile ile bu sayimiza miiellif ve hakem olarak katkida bulunan, teknik ¢alismalari
yapan hocalarimiza ve arkadaslarimiza; bagindan bu yana derginin ilim diinyasina sunulmasinda
her tiirlii destegi saglayan Vakfimizin Bagkan1 Mustafa OZDEMIRe tesekkiir ederim.

Daha sonraki sayilarda bulusmak dilegiyle. ..
Prof. Dr. Saffet KOSE
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Ozet: Bu arastirmada adalet mefhumunun kelime ve terim anlamlarina iliskin genis
analizlerde bulunulmakta ve buradan hareketle kavramin istilahta yiiklendigi manalarin
islami ilimlerdeki acilimi ele alinmaktadir. Bu baglamda adaletin islam diistincesi, islam
Ahlaki ve Islam inancindaki karsiligi ve ézellikle islam hukukundaki degeri (izerinde te-
merkiiz edilmektedir. Adaletin nazariyattaki bu genis manasinin hayata nasil gegirildigi
buna dair kurum ve hukuki ilkelerin nasil medeniyete donustigi konu edilmektedir.

Anahtar kelimeler: Adalet, islam, Hukuk, Ahlak, Yargi, Medeniyet.

On Justice Civilization

Abstract: There are extensive analyzes on lexical and term meanings of concept of justi-
cein this research and from this point of view an expansion of these meanings in Islamic
sciences is discussed. The concept of justice and its reflections on Islamic beliefs, Islamic
Thought, Islamic Ethic and especially on Islamic Law (shariah) is concentrated. Imple-
mentation of vast theoretical meanings of justice to life and transformation of instituti-
ons and principles of law into a civilization is subjected in this paper.

Key Words: Justice, Islam, Law, Ethics, Jurisdiction, Civilization.

GIRIS

Giiniimiiz Islam diinyasinda yaganan en biiyiik problemlerden biri din anla-
yis1 ve soylemlerindeki asiriliklardir. Bu problemin altinda yatan en 6nemli se-
bep adalet methumunun yeterince idraki igerisinde olamayisimizdir. Calismanin
basligini neden adalet medeniyeti diye isimlendirdik? Ciinkii adalet kavraminin
zengin terim anlaminin yaninda, miisliimanin yasaminda inang, ahlak ve hukuk
diizleminde yiiklendigi manalar ve bunun tarihi tecriibede hayata gecirilmesiyle
bir adalet medeniyeti dogmustur. Bu medeniyetin veciz ifadesi ise “Adalet miilkiin
temelidir” ilkesidir. Clinkii bir medeniyet ancak adaletle kaim ve daim olabilir. Bir
milletin bekasina ve yiikselisine birinci derecede sebep olan sey o milletin iman
ve tevhit ile muttasif olmas1 degil hukuka ve adalete riayet etmesidir. Bir millet ne
kadar iman ve ibadet ehli olursa olsun o toplumda zuliim hakimse yikilis ve ¢6-
kiise mahktimdur. “Biz, halklar: zalim olmadig1 siirece iilkeleri helak edici degiliz.”
(Kasas, 28/ 59) mealindeki ayet imasiyla “Ulkeler kiifiirle kaim olur ama zuliim ile

Bu makale 22-23 Agustos 2016 tarihleri arasinda Makedonyada diizenlenen 14. Uluslararas: Tiirk Diinyas1 Sosyal
Bilimler Kongresinde sunulan “Islam Perspektifinden Adalet Medeniyeti” bashkli tebligin gelistirilmis halidir. S6z
konusu bu ¢aligma Gukurova Universitesi BAP tarafindan ID 7259 nolu proje kapsaminda desteklenmistir.

** Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi, nasiaslan@cu.edu.tr
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kaim olmazlar” Gergegini pekistirmektedir. Bu arastirmada adaletin yukarida zik-
ri gegen ilmi sahalardaki agilimi ve teessiis ettigi kurumsal yansimalar: hakkinda
miilahazalar yer alacaktir. Oncelikle adalet methumu iizerinde durmak istiyoruz.

I. ADALET KAVRAMI

Adélet kelimesi liigatte, istikdmet, dogruluk ve denklik anlamlarina gelip, zul-
miin ziddidir. Bu kelime, kisi i¢in kullanildiginda heva ve arzularina gore davran-
mayan ve zulmetmeyen anlamina gelir. Hikiimde adalet, hak ile hiikmetmek; sz
i¢in kullanildiginda dogru sozlii olmak; sehadet hususunda ise dogru sahitlik yap-
mak anlamina gelir. Insanlar i¢in sifat olarak kullanildiginda séziinden ve hiik-
miinden razi olunan manasinda kullanilir (ibn Manzur,1994, XI, 5.430-431).

Adalet, islerde “iktisad” yani itidal manasina olup bir iste ifrat ile tefrit arasinda
orta yollu olmaktir. Bununla beraber adalet esitlik ve denge manalarini da icermek-
tedir (Seyyid Bey, 2012, s. 275).

Adalet Kuranda zaman zaman “kist” kelimesiyle de es anlamli olarak ge¢mek-
tedir. (Maide, 5/42; Hadid, 57/25) Adl, hissse, pay, oran dl¢ii ve miktar anlamlari-
na gelen “kist” terim olarak adalete gore daha somut olup uygulamada hakkaniyeti
ve ¢ifte standardin karsit1 anlaminda belli bir 6l¢iiyii esas almay1 ifade eder. Adalet
6lgegi olan mizan da “kist” diye isimlendirilmistir. (el-Miincid, ts. s.798-799) Ni-
tekim Kur’anda olgiilerin en sahihi ve mazbut olani i¢in kullanilan “kistas” terimi
(Isra 17/35; Suara 26/182) “kist” ile ayn1 kokten gelmekte olup bu adaletin objektif
esaslara baglanmasi geregine isaret etmektedir.

Genel anlamda adélet, bir kimsenin davranislarinin ahlaki esaslara uygun ol-
mas1 manasina gelip; adil olan insan iyi isleri kotiiliiklerine oranla daha fazla olan
kimsedir (Mecelle,1705/2).

Ozel anlamda ise adalet kavrami, haklar1 ve 6devleri gerektigi gibi paylagtir-
mak; her seyi yerli yerine koymak, hak edenin hakkini vermek seklinde tarif edilir
(Akillioglu,1994, s. 37).Yargilama alanda adalet kavramindan soz edildiginde; bu,
bir davanin goriilmesi sirasinda yargilamanin iyi isleyisini ifade eder.

Adalet hukukta, birligi beraberligi gozetmek, zulmii birakmak her hakk: hak
sahibine vermek demektir. Bagy ve zulmiin ziddidir. Cok adil kimseye “raciil-i adl”
denilir. Adl ve adalet, inancta, s6zde, fiil ve harekette ifrat ve tefritten (asiriliklar-
dan) kaginmak ve orta yolu se¢mektir (Cantay, 1984, I1, s. 499).

Hukuk felsefesinde adaletle ilgili farkli kuramlar olmakla beraber esitlik ilkesi
onemli bir esastir. Insanlar1 egit muameleye tabi tutmamak adaletsizlik olarak de-
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gerlendirilir. S6z gelimi saticinin hizmet bekleyen bir¢ok miisteriden sadece biriy-
le ilgilenmesi tepki dogurur. Bu anlamda zengin-fakir, soylu- soysuz, yasli- geng,
beyaz-zenci vs. hi¢bir ayrim yapilmaksizin herkese esit olanin verilmesi seklinde
formiile edilen bu kuram “denklestirici adalet” olarak isimlendirilir. Egya ve hiz-
metlerin degis- tokusu; edim ve karst edim gibi bireyler arasi iligkilerin aritmetik
esitlik esasina dayali olarak diizenlemesi denklestirici adaletin geregidir. Yine sug
ve ceza arasinda esitligin bulunmasi da denklestirici adaletin geregi olarak kabul
edilir. Salt aritmetik esitlige dayanan s6z konusu “denklestirici adalete” karsilik
olarak 6ne ¢ikan diger bir adalet kavrami ise “dagitic1 adalet” olup bu da orantil1 bir
esitlik diisiincesini temel alir. Herkese esit olanin verilip herkesin esit isleme tabi
tutulmasi bazi durumlarda bizzat esitligin bozulmasi sonucunu dogurur ve bu da
hakkaniyete uygun degildir. Nitekim her ¢ocuga esit miktarda ve ayn tiirde yemek
veren anne degil, biiyiik cocuga daha ¢ok ve daha farkl: tiirde yemek veren anne
adaletli goriilecektir. Ayni sekilde esit tiirde vergi degil kazanca gore alinan vergi
yerinde bir vergidir. Bunun sebebi bireylerin ihtiyaclar1 yetenekleri ve imkénlar
bakimindan bir biriyle esit durumda bulunmayislaridir. Bu nedenle herkesin esit
isleme degil, tam tersine degisik islemlere tabi tutulmasi, ancak ayni durumda
olanlara esit olanin verilmesi esitlik diisiincesine uygun diisecektir. Burada sz ko-
nusu olan esitlik salt aritmetik bir esitlik olamayip bireylerin ihtiya¢, yetenek ve
imkaénlariyla miitenasip orantili bir esitliktir(Aral, 1997, s. 355). Denklestirici ve da-
gitict adalet kavramlarin ilk defa birbirinden ayiran Aristo (M.O. 384-322) olmus-
tur. O, herkesin sahip oldugu yetenek ve toplum i¢indeki konumuna gore seref ve
mallarin paylasiminda farkli oranlarda hak sahibi olacagini belirterek dagitici/oran
adaletini benimsemistir. Bu sekilde esit durumda olan insanlarin esit seylere sahip
olacaklar1 6n goriilmiistiir. Eger insanlar esit yetenekte degilse, onlara egit muamele
yapilmasi esitlik ilkesinin ihlali anlamina gelir. Dagitic1 adaletin asil amaci kisi ile
toplum veya devlet arasindaki iliskileri diizenlemektir. Nitekim kamu gorevlerinin
dagitilmasinda kisilerin sahip olduklar: yeteneklerin (liyakatin) dikkate alinmasi
da bu anlayisin bir geregidir (Giiriz, 1996, s. 174).

2. ADALETIN iSLAMi REFERANSLARI

Kuranda mutlak adaleti emreden iki ayetin her ikisinin de kesinlik ve tekit ih-
tiva eden “inne” lafziyla baglamis olmast anlamlidir. Bu hususta Kur’an-1 Kerimde
“Hig siiphesiz Allah size emdnetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda hiikmettigi-
niz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder” (Nisa, 4/58) buyurulmaktadir. Burada
“emanetlerin ehline verilmesi” (liyakat sahibine verilmesi) ile “adéletle hiikiim
vermenin” yan yana zikredilmis olmas1 dikkat cekicidir. Buradan hareketle Islam
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diistincesinde adalet kavramu ile islerin ehil olana verilmesi anlamindaki liyakat il-
kesi arasinda yakin bir bag vardir. Zira hakim, hak sahibine hitkmederken emaneti
ehline veren kimse gibidir. Ayrica bu ayeti, adaletin tahakkuk etmesi igin islerin
ehil olana verilmesi gerekir, sekilde okumak da miimkiindiir.

Konuyla ilgili diger ayette s6yle buyrulur: “Siiphesiz Allah adaleti, ihsan ve ya-
kinlara vermeyi emreder. Cirkin isleri fenalik ve azginligi yasaklar. Diisiiniip tutasi-
miz diye Allah size 0giit verir” (Nahl, 16/90). Burada herkes i¢in emredilmis olan
adalet, ahlaki bir degeri ifade etmekle daha genis bir anlam ifade eder. Ayette em-
redilen ihsan ise iyilik yapmak anlamina gelmekle birlikte bir insanin gérevini en
iyi sekilde yapmast olarak da anlagilabilir. ibnii’l-Arabi bu ayetin tefsirinde adaletin
tarifini yaparak ona farkli bir anlam yiikler. Buna gore, Allah’in 4lemi zit kutuplu-
luk ve gesitli zithiklar tizere yarattigini, bir kisminin esli bir kisminin egsiz zitliklar:
icerdigini; islerin ahenk icerisinde vasat bir sekilde yiirtimesi i¢in adaleti var kil-
digin belirtir. Ibniv’l-Arabi, iliskiler diizleminde adaleti iige ayirarak goyle aciklar:

1. Kul ile Rabbi arasinda adalet: Allah hakkini nefsinin isteklerine karsi tercih
etmesidir ve yine Allah’in rizasini nefsinin heva ve arzularina karsi 6ncelemesidir.
Bu da onun yasaklarindan kaginmasi ve emirlerini yerine getirmesiyle gergeklesir.

2. Kisinin kendi nefsine kars1 adalet: Nefsini helak edici seylerden men etmesi,
onu heva ve arzularina kars1 korumasi ve kanaatkar olmasidir.

3. Kisi ile halk arasindaki adalet: Halka karsi samimi olmasi, bityiik olsun kii-
¢iik olsun her tiirlii hiyanetten uzak durmasidir. Her hal ve karda insaf sahibi olma-
sidir. Bunun da asgari siniri fiili ya da s6zIii, insanlara eziyet vermeyi terk etmektir.”
(Ibni’l-Arabi, ts, I11,1172).

Ragib el-Isfehini ise adalet ve ihsani karsilagtirmali olarak birlikte su sekilde
agiklar: “Adalet borcunu vermek alacagini istemektir, gorevini yerine getirmek ve
hakkini almaktir. Thsan ise borcundan daha fazlasini vermek, alacagindan daha
azina razi olmaktir” (el-Mufredat, “hiisn” md.).

Elmalili Hamdi Yazir yukarida gegen bu iki kavram tizerinde durur ve su tah-
lillerde bulunur: “Adalet, her seyi layik oldugu yere yerlestirmek, hakki yerine koy-
maktir ki haksizlik ve zulmiin ziddidir. Adl (adalet), insaf, hakkaniyet istikamet
methumlarini i¢ine alan bir denklestirmedir ki, terazinin dili gibi ifrat ile tefrit ara-
sinda birlestirme noktasy, iki tarafinda denkligi bulunduran bir denklesmeyi ifade
eder. Bu nedenle adalet ve adalet diisturlarina mizan dendigi de olur. Nitekim su
ayette bu noktaya isaret edilmektedir. “And olsun biz el¢ilerimizi agik kanitlarla gon-
derdik ve onlarla beraber kitabi ve adalet ol¢iisiinii indirdik ki insanlar adaleti yerine
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getirsinler” (Hadid 57/25). Elmalili, ihsan kavramuyla ilgili olarak da, ihsanin iyi-
lik etme anlamindaki yaygin kullaniminin yaninda, Cibril hadisinde isaret edildigi
gibi “ihsan” bir gorevi en giizel tarzda yapmak demek oldugunu belirtir (Yazir, E.
1979, V, s. 3117). Bu iki kavram arasindaki bagdan hareketle adaletin ancak ihsanla
yani gorevlerin en iyi sekilde yapilmasiyla gerceklesecegi sdylenebilir.

Hz. Peygamber’in, “Hiikmii altindakilere, ailesine kars: ve maiyeti altindaki olan-
lara adil davrananlar, kiyamet giiniinde nurdan minberler iizerindedirler” (Mislim,
Imare, 18) mealindeki adaleti tegvik eden hadisi genis manali olup ahlaki, hukuki
ve sosyal adaleti icine almaktadir.

3. ADALETIN ISLAMI ILIMLERDEKI ACILIMI
3.1.Islam Diisiincesinde Adalet

Islam diisiiniirleri, insanin ahliki mahiyetini de ayni nizam fikrinden hare-
ketle agiklamislar ve bu alandaki adaleti 6teki temel faziletlerin uyumlu bir so-
nucu saymislardir. Eflatundan beri devam eden ve Islam ahlakgilarinca bazi de-
gisikliklerle benimsenen goriise gore, insan nefsinin diisiinme veya bilgi giict
(el-kuvvetiin-natika, el-alime), 6fke giicli (el-kuvvetii'l-gadabiyye) ve sehvet giicii
(el-kuvvetii's-sehevaniyye) olmak iizere ii¢ temel giiciinden iig fazilet dogar. Bun-
lar sirasiyla hikmet, secaat ve iffettir. Adélet ise bu ii¢ faziletin gerceklesmesiyle
kazanilan ve hepsini i¢ine alan (bk. ibn Miskeveyh, s. 128, 137, 141) doérdiincii
temel fazilettir. Hikmet, el-kuvveti'n-natika'nin aklin sinirinin zorlanarak sarla-
tanliga kadar ulagsmamasi yani kemal noktasindaki denge halidir. $ecaat/cesaret
ise kuvve-i gadabiyyenin (6fke/kizginlik potansiyelinin) korkusuzlukla korkaklik
arasinda dengelenmesidir. iffet ise sehevi arzularin tatmininde ifrat noktast olan
arsizlik- ytzsiizliikle tefrit noktas: olan bu duygularin tamamen sondiiriilmesi
arasindaki denge halidir. Adalet bu ¢ faziletin yani hikmet, iffet ve secaat/cesa-
retin tamamindaki dengedir, bu {i¢ faziletin bileskesidir (Seyyid Bey, 2012, s. 276-
279). Nitekim Gazzali soyle der: “Adalet sifat1 kaybolursa bundan fazlalik veya
eksiklik (ifrat tefrit) seklinde iki taraf dogmaz; sadece zidd1 ve karsit1 olan cevir
yani zuliim dogar” (Ihyé, III, 54; Mizani’l-amel, s. 91).

Islam diisiiniirleri kdinatin her alaninda var oldugunu kabul ettikleri nizamy,
tabiat1 geregi medeni varliklar sayilan insanlarin birbirleri arasindaki miinasebet-
lerde de aramuslardir. Esasen Islam felsefesinde, peygamberlik miiessesesi kanun
ve adalet ilkelerine dayali olarak bu sosyal nizamin, ilahi inayetin zaruri sonucu
oldugu seklindeki temel diisiinceden dogmustur (Cagrici, 1988, I, s. 341-343).
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Yoneticiler, toplumu ahlak kurallarina ve sosyal diizene (adet) uygun yagama-
ya sevk etmek maksadiyla kanunlar koyarken, asiriliklardan uzaklik demek olan
adaleti daima gozetmelidirler. Bunun i¢in kanunlar ne ¢ok sert ne de ¢ok yumusak
olmayacak gekilde bir denge (itidal) tasgimalidir (bk. Ibn Sina, es-Sifa, “el-Ilahiyyat
I”, s. 454-455). Boylece adalet ve itidal, etimolojik bakimdan oldugu gibi kavram
olarak da aynilesmis olmaktadir (Cagrici, 1988, I, s.341-343).

Ibn Miskeveyh, adaletle esitligi es anlamli sayar. Ibn Miskeveyh'teki adalet mut-
lak ve titopik bir esitlik degildir. S6zgelimi bir mithendis az diistiniip az is yapsa da
onun bu durumu yonetiminde ¢alisan ve onun ¢izdigi projeyi tatbik eden is¢ilerin
¢ok ¢alismasina denktir. Yine ona gore toplumsal iliskilerdeki dengenin veya adalet
ve esitligin temininde temel kaynak dindir (seriat) (bk. Tehzibirl-ahlak, s. 128, 141-
142). Farabinin de belirttigi gibi (bk. el-Medinetii’l-fazila, s. 22) adalet, kemal ve
fazilet sayilan, bir kismi kisinin kendisinden bagkasini ilgilendirmeyen, bir kism1 da
diger insanlarla miinasebetlere yansiyan niteliktir (Cagrici, 1988, I, s. 343).

3.2. Islam inancinda Adalet:

Adalet itikatta itidali ifade eder. Bunun anlami Allah’1 ne inkar etmek ne de ona
ortak kogmaktir. Yani Allaha sirk kosmamaktir. O halde tevhit inanci adaletin ge-
regidir. (Cantay, 1984, 11, 5.499) Kelam ilminde de ehl-i siinnet inanc1 orta yolu ve
itidali ifade eder. Nitekim Gazzalinin “el-iktisad fi’l-‘Itikdd” adl eseri itikatta orta
yol anlamina gelir ki adalet kavraminin kelam ilmindeki agilimidir.

Diger taraftan ontolojik olarak evrendeki diizen ve ahengin varliginin devami
hakka ve adalete tabi olmanin bir geregidir. Zira, “Eger hak onlarin keyfi arzularina
uysaydi goklerin, yerin ve bunlarda bulunanlarin diizeni bozulurdu” (el-Mi‘minin
23/71). Kuran-1 Kerimde hak ve adéaletin mutlaklig1 6ylesine vurgulanmustir ki
bizzat Allah’in ahirette higbir haksizliga mahal verilmeyecek sekilde adaletle hiik-
medecegi ve onun bu vaadinin kesin (hak) oldugu belirtilmistir (bk. Ytinus 10/54-
55; el-Enbiya 21/47; ez-Ziimer 39/69). Hatta Kuran-1 Kerim'in bu (s6z konusu)
yaklasimi1 Mu'tezile mezhebinin, adalet ve hakkaniyet ilkelerine uymay1 Allah igin
bir vazife (vacip) saymasi neticesine gotiirmiistiir. Su var ki Allah’in adéleti diger
sifatlar1 gibi eksiksiz oldugu halde, sinirh kabiliyetlere sahip olan insanin gosterdigi
adalet her zaman az cok kusurlu olmaktadir. Kur’an-1 Kerimde bu husus, kocanin
eslerine karsi adil olmasini emreden ayette agik ve gercekgi bir sekilde belirtilmistir
(bk. en-Nisa 4/129).
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3.3. Ahlak ilminde Adalet

Adalet, ahlak ilminde ferdi ve i¢timai yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve
esitlik ilkelerine uygun yasamayi saglayan ahlaki erdem olarak tanimlanir. Adalet,
“davranis ve hitkiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak, esit
kilmak (Allah hakkinda kullanildiginda ‘sirk kosmamak’)” gibi manalara gelen bir
masdar isimdir. Yine ayn1 kokten bir masdar-isim olan ve “orta yol, istikamet, es,
benzer, misil, bir seyin karsilig1” gibi méanalara gelen adl kelimesi, sifat olarak kul-
lanildiginda adil ile es anlamli olup ayni1 zamanda Allah’in isimlerinden (esma-i
hiisna) biridir (Cagrici, 1988, 1, s. 341).

Buna gore adalet, bagkalarinin gelisigiizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen
istikrarli bir dogruluk ve ahlak ilkesi itaatle gerceklesen ruhi denge ve ahléki ke-
maldir. Islam ahlakgilarinin itidal ve adalet kavramlariyla ifade ettikleri bu denge
ve kemalin olugmasiyla insanin davranislari da agiriliklardan uzak olarak meydana
gelebilecektir (bk. Isra 17/29; Furkan 25/63, 67; Fetih 48/29). Adalet bireysel tu-
tum ve davranislarda dengeli davranmay1 toplumsal 6l¢ekte ise vasat, asiriliklardan
uzak mutedil ve duyarli bir toplumu ifade eder (Cagrici, 1988, 1, 5.341).

Adalet ne savurganligi ne de cimriligi onaylar. Nitekim Allah Teéla ilgili
ayetlerde soyle buyurmaktadir:
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Eli siki olma, biisbiitiin eli agik da olma. Sonra kinanir ve caresiz kalirsin (Isra 17/29).
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Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari,
bu ikisi aras: dengeli bir harcamadir (Furkan 25/67).

Kuran-1 Kerimde Islam toplumunun bir niteligi olarak gecen “vasat
immet” (bk. el-Bakara 2/143) tibirindeki vasat kelimesi de biitiin miifessirlerce
“adalet” manasinda anlagilmigtir. Buna gore Islim ahlaki igtimai biinyede de agir1-
liklardan uzakligi, dengeli ve uyumlu bir hayat tarzini 6n gormistiir. Yani adalet,
sirat-1 miistakim tizere olmayi her tiirlii egrilik, asirilik ve sapikliktan uzak olmay1
gerektirir. Vasat immet, ifrat ve tefritlerden korunarak inancinda, ahlakinda, her
tiirlii tutum ve davranislarinda dogruluk ve adalet ¢izgisinde kalmayi bagaran den-
geli, ol¢iili, sagduyulu ve uyumlu bir toplum anlamina gelmektedir. Ne bedensel
ve diinyevi ihtiyaglar1 tamamen reddeden ruhbani yasayis ne de tamamen diinyaya
dalip ahireti unutan sekiiler bir yasayistir. Yasam tarzi olarak diinya ve ahiret ara-
sindaki dengeyi de ifade eder (Karaman ve digerleri, 2007, I, s. 229). Islam toplu-
munu vasat (adil) immet olarak niteleyen ayet soyledir:
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Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve ornek) olasiniz ve Peygamber de size bir
sahit (ve ornek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik (Bakara 2/143).

Haksizlik ve zuliim kargisinda gosterilecek tepki ve iyiligi emir ve kotiiliik-
ten al1 koyma ilkesiyle ilgili duyarlilik da adaletin bir geregidir. Nitekim, Kuran-1
Kerimde adalet sifatindan yoksun olan kisi dilsiz, aciz ve higbir ise yaramayan bir
koleye benzetilerek boyle birinin, adalet faziletini kazanmus, dolayisiyla dogru yolu
bulmus olanla bir tutulamayacag bildirilmis (bk. Nahl 16/76), boylece adaletin ah-
laki baglamda bir kemal sifat1 olduguna isaret edilmistir:
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Allah iki adami misal veriyor: Biri hicbir seye giicii yetmeyen bir dilsiz ki efendi-
sine yiiktiir, nereye gonderse bir hayir ¢ikmaz; bu, dogru yolda olan, adaletle emreden
kimse ile bir olabilir mi (Nahl 16/76)?

Kur’an-1 Kerime gore, Insanin Allah nezdinde en tistiin deger 6lgiisii olan takva
(bk. el-Hucurét 49/13) erdemine néil olabilmesi i¢in 4dil olmasi (bk. Maide 5/8) ve
adaletli s6z soylemesi (bk. En'am 6/152) gerekir:
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“Ey iman edenler! hakk: Allah i¢in ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler
olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun;
bu, takvaya daha ¢ok yakisan (bir davranis) tir. Allaha isyandan sakimn. Allah yap-
tiklarimizt hakkiyla bilmektedir” (Maide 5/8).

G uw\,.u,&ﬁnw\ﬁm&fwuda@w\w\du\;;%

P

d;JSJ.;VSLJ VSL@;rﬁ;\yj\ﬂw\A@jéﬁ\;u&}lj\j&b&bj@;\ﬂLw.e
Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklagin. Olgiiyii
ve tartiyi adaletle tam yapin. Biz herkesi ancak giiciiniin yettigi kadariyla sorumlu

tutariz. (Birisi hakkinda) konustugunuz zaman yakimminiz bile olsa adil olun. Allaha
verdiginiz sozii tutun. Iste bunlar1 Allah size 6giit alasiniz diye emretti (Enam 6/152).

Esasen dogrulukla (sidk) birlikte adalet (adl) de ilahi kelamin birer niteligidir
(bk. Enam 6/115).
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“Rabbinin kelimesi (Kuran) dogruluk ve adalet bakimindan tamdir. Onun ke-

limelerini degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir” (Enam
6/115).

Kur’an-1 Kerime gore adaletin 6l¢iisii yahut dayanagi hakkaniyettir. Hidayete
hak sayesinde ulasilabilecegi gibi adélet de hakka uymakla saglanir (Araf7/159, 181).
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Miisa’'min kavminden (insanlar1) hak ile dogru yola ileten ve onunla adaletli dav-
ranan bir topluluk da vardi (Araf 7/159).

3.4. Hadis ilminde Adalet

Hadis terimi olarak adalet, rivayetlerinin kabul edilebilmesi i¢in ravide bulun-
mast gereken Miisliiman ve akil balig olma gibi sartlar yaninda onu kiictik diisii-
ren biitiin davranislardan uzak olmasini saglayan manevi ve ahlaki 6zellikleri i¢ine
alir. Hadis rivayeti gibi son derece titizlik, dikkat ve 6zellikle diiriistliik isteyen bir
konuda adalet vasfinin aranmasi aklen ve mantiken bir zorunluluk kabul edilir.
Révide bulunmasi gereken sartlardan olarak biiyiik giinahlardan sakinmak ve
kiigiik glinahlar1 islemekte 1srar etmeme anlamina gelen takva ve sahsiyet sahibi
olma manasindaki miiriivvet sart1 da dogrudan adaletle ilgilidir (Aydinly, I, 5.344).
[slam’in ikinci kaynagi durumunda olan siinnet ve buna dair rivayetlerin elbette
fisk icerisinde olmayan adil ravilerce rivayeti yadsinamaz bir zorunluluktur.

3.5 islam Hukukunda/Fikihta Adalet

Fikih eserlerinin sahitlik konusunda ahlaki methum ve igerigi ile ele alinan
adalet yargi, yonetim, velayet ve miras gibi konularda en genis manasiyla kulla-
nilmistir. Bir ayette gecen “Adaletli iki kisiyi sahit tutun” (Talak 65/2) ifadesinde
ve Buharinin Enes’ten naklettigi “Adil olunca kolenin sehadeti caizdir” ig¢tihadinda
ahlaki yon 6ne ¢ikmakta olup (Karaman, 1988, I, s.343) bundan maksat biiyiik
glinahlardan sakinmak ve kiigiik giinahlari islemekte 1srar etmemek farzlari yerine
getirmektir. Bu sekilde iyiligi kotiiligiinden fazla olan kimse sahitligi kabul edile-

bilen adil kimse vasfini alir.

Hukukta adalet genellikle verilen ve hak edilen arasindaki dengeyi ifade eder.
Bu denge baz1 hallerde esitlikle gerceklesir; ancak adalet esitlik degil dengedir. Bu
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husus “el- Harac bid-daman” ve “el-Gurmu bi’l-gunmi” lafizlariyla kiilli kaidele-
re biriinmiis ve Mecellede nimet-kiilfet dengesini ifade eden ilkeye doniigmiistiir
(bkz. Mecelle, md. 88). Diyet ve tazminat yoluyla adaletin gerceklesmesinde denge
esastir. Toplumdaki sosyal adalette de denge esas alinir (Karaman, 1988, 1, s. 343).
Yargida adalet ise hak ile hitkiim vermeyi ifade eder.

Islam oncesi Arap toplumunda zuliim hakimdi. Mekke déneminde inen ayet-
lerde temel vurgu adalet ve zulme kars: konulan tavir olarak one ¢ikar ve hakkin
esas alinmast istenir “...ve sayet aralarinda hiikiim verirsen kist/ adalet ile hiikiim
ver. Ciinkii Allah adil (6l¢ii ile hiikiim veren)leri sever” (Maide 5/42) mealindeki
ayette de denge ve Olgiiniin esas alinmasi vurgulanmaktadir. Ciinki Nadir kabilesi
kendilerinin Kurayza kabilesinden daha serefli olduklarini ileri siirerek bu iistiin-
liklerini aralarindaki katil olaylaryla ilgili diyet ve kisasa da yansitmak istediler.
Zikri gegen ayet onlarin bu isteklerinin kabul edilemez oldugunu agiklayarak di-
yet ve kisas meselelerinde denk ve adil davranilmasi geregine vurguda bulunmak-
tadir (Kurtubi,1994,V1, s.182). Zira daha sonra inen “.. yoksa cahiliye hiikmiinii
mii artyorlar?” (Maide, 5/50) mealindeki ayette daha 6nce vuku bulan ve adil ol-
mayan uygulamalari arzu edenler kinanmaktadir. Clinkii Yahudiler had cezalarini
zayif ve fakirlere uyguluyorlar, giiclii ve zenginlere uygulamiyorlardi. Onlarin bu
davranislar1 cahiliye uygulamalarina benzetilmektedir (Kurtubi, 1994,VI, s. 205).
Adaletin temininde hak, objektif bir kavram ve sabit bir kanun ilkesidir. Bir hak
konusunda hiikiim verilirken, hakkin kendi lehine hitkmedilmesi halinde bundan
memnun olan, fakat aleyhine hitkmedilmesi durumunda bu hitkmii tanimayan
insanlar i¢in “iste bunlar zalimlerdir” (en-Ntr 24/48, 51) denilmistir. Binaenaleyh
sahsi menfaat temini, akrabalik, diismanlik gibi hissi durumlar, taraflardan birinin
soylu veya agag1 tabakadan olmasi, bedeni veya ruhi bakimdan kusurlu bulunmas:
gibi ahldk kanununu ilgilendirmeyen sebepler bir hakkin ihlalini, 6rtbas edilmesi-
ni ve sonug olarak adalet ilkesinden sapmay1 mazur gosteremez (bk. el-Maide 5/8;
en-Nisa 4/3; Al-i Imran 3/75). Nitekim bilindigi tizere Hz. Peygamber’in esraftan
hirsizlik yapan bir kadina cezanin uygulanmamasi yoniindeki tavassut edici egi-
lime kars1, “Kizim Fatima da olsa elini keserdim.” (Miislim, Hudad, 168) demesi
hukukun hakim kilinmasi ve kanunun 6niinde herkesin esit oldugunun gosterge-
sidir. Allah mutlak adaleti emreder.
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“Ey iman edenler! Allah icin hakk: ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler
olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaleti her za-
man yerine getirin. Takvaya en yakin davranis sekli budur” (Maide 5/8).

Hz. Peygamber’in vahiyle uyarildigi birkag husustan birisi de adalet konusudur.
Zira yargilama esnasinda hakim sifatiyla hatali/haksiz bir hitkiim vermek tizerey-
ken vahiy gelir ve uyarilir. Burada aleyhine hiikiim verilmesi s6z konusu Yahudi
sucsuz bir kisi tarihte emsaline ender rastlanilacak bir sekilde Kuranda savunul-
maktadir. Olay su sekilde gerceklesir. Medinede meskiin, Beni Zafer kabilesinden
Tume isimli bir kisi, komsusunun zirhini ¢almis, bir un dagarcigina saklayarak
getirmis, bir Yahudinin evine gizlemisti, Halbuki dagarcik delikti ve bu delikten
akan unlar, zirhin 6nce Tu'me’nin evine kadar geldigini, sonra da Yahudi’nin evine
gittigini gosteriyordu. Tume’yi sikistirdilar, Miisliman olmasina ragmen ¢alma-
digina yemin etti. Yahudi'yi sorguya gektiler. O da, “Bunu bana Tu'me verdi” dedi
ve bazi Yahudiler buna sahitlik ettiler. Hz. Peygamber de bu durum ve Tu'me’nin
yemini karsisinda diigiindii, arkasindan agagida mealini verdigimiz ayetler nazil
oldu/ indi (bkz. Kurtubi, VI, s. 375-380; Yazir, III, s. 1358).

-“Insanlar arasinda Allah'in sana gosterdigi sekilde hiikmedesin diye Biz sana
Kitab gercegin ta kendisi olarak indirdik; Artik hainlerin savunucusu (avukati olma)
hainlerden taraf olma!

- Ve Allah’tan bagislanma iste ¢iinkii Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.

...Kendilerine hiyanet edenlerden yana olma; ¢tinkii Allah hainligi meslek edin-
mis giinahkdrlar: sevmez.

- Insanlardan gizler de Allah’tan gizlemezler. Halbuki geceleyin, O'nun razi olma-
dig1 s6zii diiziip kurarken O, onlarla beraber idi. Allah yaptiklarini kusaticidir (Onun
ilminden hicbir seyi gizleyemezler).

- Haydi siz diinya hayatinda onlara taraf ¢ikip savundunuz, ya kiyamet giinii
Allaha karsi onlari kim savunacak yahut onlara kim vekil olacak?

- Kim kasith veya kasitsiz bir giinah kazanir da sonra onu bir sugsuzun tizerine
atarsa, muhakkak ki, biiyiik bir iftira ve apagik bir giinah yiiklenmis olur. Allah’in sana
liitfu ve esirgemesi olmasayd, onlardan bir giiruh seni saptirmaya yeltenmisti. Onlar
yalmzca kendilerini saptirirlar, sana higbir zarar veremezler” (Nisé, 4/105-112).

Bu ayetlerde Islamda adaletin evrensel oldugu din ya da dindaslik adina higbir
kimseye haksizlik yapilamayacagi deklare edilmektedir. Islam’in bu duyarliligi ada-
letin teessiisiine doniik 6nemli ilkeleri hukuk diinyasina bahsetmistir. Bu baglamda
Islamin adaleti ikame edici ¢ok 6nemli yenilikler getirdigini soyleyebiliriz. Zulmiin



20 | Prof. Dr. Nasi ASLAN

Arap toplumundaki adi olan ve “ hitkmi’l-cahiliyye” olarak bilinen bu anlayisa
gore cahiliyye doneminde bir kisinin isledigi sugtan o kisinin biitiin ailesi ve ka-
bilesi sorumlu tutulabiliyordu. Islam bu anlayisa kars: ¢ikarak adaleti hakim kilan
basta sugun ve cezanin sahsiligi ilkesi olmak iizere bir¢ok ilkeyi hayata ge¢irmistir.
Konunun dnemine binaen simdi ilkeler iizerinde durmak istiyoruz.

3.5.1. Sug ve Cezanin Sahsiligi Ilkesi

Islami 6gretide “asli giinah” olmayis1 diisiincesine bagh olarak “beraet-i zim-
met” esas1 benimsenmis ve hukukun en temel ilkeleri arasinda yer almistir. Ayni
sekilde cezai sorumluluk baglaminda “Sug ve cezada sahsilik ilkesi” benimsenerek
cahiliye hitkmii terk edilmistir. Bu Islam fikhinin diinya hukuk diisiincesine sag-
ladig1 6nemli bir katkidir. Buna gore bir kimse bagkasinin isledigi bir sugtan dolay:
sorumlu tutulup cezalandirilamayacaktir. “Higbir giinahkar, baskasinin giinah yii-
kiinii yiiklenmez” (Necm 53/38). Ayrica Bkz. En ‘am 6/164) Bilindigi iizere Islam
oncesi Arap toplumunda Kkatil olaylarinda kisas uygulanirken eger oldiiriilen kisi
giiclii bir kabileden ise buna karsilik iki kisi kisasen 6ldiiriiliirdii. Bu durumda hem
bir esitsizlik s6z konusuydu hem de katilin disindaki bir kimse de baskasinin isle-
digi sugtan dolay1 cezalandirilmis olmaktaydi. Insanlar arasinda mutlak adaleti go-
zetmeyen bu ve benzeri hiikiimler hukuk sistemi baglaminda “hitkmii’l-cahiliyye”
olarak nitelendirilmis, (Bkz. Maide 5/49-50) ve “sug ve cezada sahsilik ilkesi” ile
gegersiz kilinmistir.

Tarihi siiregte Osmanli uygulamasinda da bu prensibe 6nem verildigini mii-
sahede etmekteyiz. Ozellikle bu esastan hareketle isyancilarin takip ve tutuklan-
malar1 esnasinda sugsuz insanlara eziyet iskence ve zarar verilmemesine azami iti-
na gosterilmistir. Zaman zaman eyéletlerde zuhur eden kutta‘u’t-tarik (yol kesen)
eskiyanin yakalanmasi i¢in Padisah tarafindan kadilara gonderilen fermanlarda yer
alan su ifadeler sug ve cezanin sahsiligi ilkesi agisindan dikkat ¢ekicidir. .. Zuhur
iden kutta‘ii’'t-tarik ve haramzade eskiyasin ele getiiriib ahz ve kabz geregi gibi hifz
ve hirdsetinden ihtimam iizere olasin illd bu bahdne celb-i mal olmakdan ve hildf-1
ser bir ferde zuliim ve ta‘addi ve tecaviizden be-gdyet ihtirdz ve ictindb iizere olasiz...”
“hilaf-1 ser-i serif kendi halinde olanlara ta‘addi ve tecdviiz olunmakdan ictinab ve
ihtiyat oluna..” (Kayseri Ser. Sic. 81 Nolu Defter. s. 17/ b. 36; s. 18/ b. 37).

Eskiya icin yapilan takip ve operasyonlarda sugsuz ahaliye eziyet verilmemesi
hususunda bazen daha sert uyarilarin yapildig1 goriiliir soyle ki: “... Iydzen billah
te‘ala bir ferdin mal ve camina zarar terettiip itdiigiiniiz istimd® idersek muceb-i ibret
iciin basimz gidecegin miildhaza eyleyiib emr-i ali miicebince ‘amil ve hildfin irti-
kabdan be-gayet ihtiraz eyleyesin deyii buyuruldu.” (Bkz. Kayseri Ser. Sic, 84 Nolu
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Defter, s. 170/ b. 391). Ayrica en ¢ok kullanilan “.. 4hardan bir kimseyi rencide ve
remyide etmeyesiz..” ifadesinde adalet geregi sugsuzlarin soz ile bile incitilmeme-
leri ima edilmektedir.

3.5.2 Siipheden Samgin Yararlanmas Ilkesi:

Esasinda bu ilkeyi “beraet-i zimmet” ya da “su¢suzluk karinesinden yararlan-
ma” kapsaminda degerlendirmek gerekir. Zira davaliya yonelik bir iddiay: davaci
ispatla yiikiimlii olduguna gore ispatin tam ger¢eklesememesi durumunda bundan
beraet-i zimmet geregi sanik yararlanacaktir. Diger bir ifade ile sanik kendisini is-
natlardan kurtarmakla yiikiimli degildir.

Yapilan yargilama sonunda sanigin kusuru ya da eylemi gerceklestirmesi ile
ilgili bir stiphe bulunup bu siiphe yenilemiyorsa bu durum sanigin lehine yorumla-
nacak ve hakkinda mahkiimiyet karar1 verilemeyecektir. $iipheden sanik yararla-
nir ilkesi daima sanik lehine olup sugun unsurlarinin ispatina yetecek delilin olma-
mas1 halinde sanigin beraat etmesi gerekir. Bu ilkenin kaynaginin Roma Hukuku
oldugu, felsefi temelinin de 17. ve 18.Yiizyillarda Pufendorf, Grotius, Montesqui-
eu, Rousseau, Voltaire ve Beccaria gibi diigiiniirlerin fikri miicadelelerine dayandig1
belirtilmektedir. Romalilarin meshur “Bir masum mahkiim edilecegine birkag suglu
cezasiz kalsin” vecizesi siipheden sanigin yararlandirilmasinin felsefi temeli olarak
gosterilmektedir (bkz. $ahinkaya,2008, 5.221-223).

Biz bu goriise katilmryoruz ve bu ilkenin niivesini Hz, Peygamber’in siiphe vaki
oldugunda hadlerin uygulanmamasina dair hadisinin (Ebti Davud, Salat,114) tes-
kil ettigini diistinliyoruz. Clinkii hadlerin (agir cezalarin) siiphelerle diismesi dai-
ma sanigin lehine tahakkuk etmektedir. Bir hata sonucu had cezalar1 infaz edilse
bu telafisi miimkiin olmayacak magduriyetlere sebebiyet verecektir. Bu noktada
haklarin zayii olmamasi i¢in hikime cezay: diisiirecek bir siiphe arama gorevi ve
vukuunda cezay1 diisiirme yetkisi verilmistir (Molla Hiisrev,1979, 1I, s.64). Bu
hususta Rastilullah (SAV) soyle buyurur: “Hata ile berdet ettirmek hatd ile cezalan-
dirmaktan daha iyidir” (Tirmizi, Hudud, 6). Bu ¢ergevede “siipheden sanik yarar-
lanir” esast dogmus ve Islam Muhdkeme hukukunun temel prensiplerinden biri
olmustur.

Bu ilkeye Ortagagda riayet edilmemis deliller zayifladik¢a hig ceza vermeme
yerine hi¢ olmazsa indirimli ceza verilmesi yoluna gidilmistir, Hatta leh ve aleyhte-
ki delillerin esit olmas1 durumunda bile sanik aleyhine hiikmolunduguna rastlanil-
mistir (Sahinkaya, 2008, s. 221-223).
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3.5.3. Yargilamada Taraflara Esit Davramlmast Ilkesi

Kuran-1 Kerimde, kendine 6zgii tislubu ile yarg: 6niinde herkesin esit hakla-
ra sahip oldugunu ima eder (bkz. Hucurat 49/13). Hz. Peygamber, hakimin taraf-
lara esit davranmasi hususunda soyle buyurmaktadir: “Sizden biri halk arasinda
hiikiim vermekle gorevlendirildiginde onlara tavriyla, isaretiyle ve oturusuyla esit
davranmalidir, sesini hasimlardan yalmz birine karsi yiikseltmesin (birine susup da
digerine bagirmasin)”” (Darekutni, IV/205) Hz. Omer, Ebt Musa el-Es‘ari’ye gon-
derdigi mektupta: “..Yarg: meclisinde insanlart esit tut, ta ki esraftan olanlar senden
cekinsin (kayirma veya taraf tutman icin bir beklenti icine girmesin), zayif olanlar
da adaletinden iimit kesmesinler” (Kasani, ty. VII, 9; Ibniil-Kayyim, 1977, IIL, s.
114; Kazici, 1996, s. 111; bkz. Mecelle, md. 1798, 1799) diyerek hakimin renk,
irk, zengin, fakir, giiglii zayif ayrimi gozetmeksizin herkese esit davranmasinin
lizumuna isaret etmektedir. Ancak boyle esit davranildig takdirde fakir ve zayif
kimseler, stipheye diigmeksizin taraf tutulmayacagindan emin olup serbestce delil,
iddia ve savunmalarini agiklayabilirler. Serahsi, Hz. Omer’in mektubunda yer alan,
“Yargi meclisinde insanlar: esit tut” ifadesinde “insanlar” kelimesinden hareketle
mahkemeye her kesimden insanin gelebilecegini, bunlar arasinda irk, renk, dil, din
farki gozetilmeksizin herkese esit davranilmasinin kayit altina alindigini belirtir.
(Serahsi ty, VI, s.61) Hékimin taraflara esit davranmasina gelince; onlara bakis,
yonelisi yiiz ve mimik hareketleri, onlar1 oturttugu yer ve mesafe bakimindan ken-
dine tuttugu uzaklik gibi her hareketinde esit tavir sergilemesidir. Burada Islam
yargi tarihinden kiigiik bir anekdot sunmak istiyorum:

Hz. Omer’in halifeligi doneminde bir giin Hz. Ali ile beraber otururken bir
adam gelerek Hz. Aliden davaci olmustu. Hz. Omer kadi sifatiyla murafaa yapmak
tizere Hz. Ali'ye “Ya Ebe’l-Hasan! Kalk hasminla birlikte otur” dedi. Murafaa sona
erip hasmi oradan ayrildiktan sonra yine eskisi gibi kalkip yerine oturdu. Fakat
yiiziinde bir hosnutsuzluk eseri ve degisme vardi. Halife “Muameleden hosnut ol-
madiniz mi1 diye?” sordu. Hz. Ali “Evet olmadim, ¢linki hasmimin yaninda bana
kiinyemle hitap ettin” dedi (Berki, s. 28). Hz. Omer ¢ok duygulandi, ona ikazindan
dolay1 tesekkiir etti. Hakimin esitligi bozucu bu tiir en kiigiik davranisi bile yargi-
lamanin adil yapildigina golge diisiirebilir.

Esitlik ve adalet ilkesine uygulamada da azami ridyet gosterilmistir. Islam tarihi
bunun drnekleriyle dolu olup bunlardan birini zikretmekle yetinelim: Eba Yusuf
olim doseginde iken Allaha yalvarip af dilemekte ve soyle demektedir: “Ya Rabbi
biliyorsun ki ben hasimlar arasinda adaleti terk etmedim. Ancak bir hadise haric,
beni affet Ya Rabbi.” O hadise ne diye kendisinden soruldugunda dedi ki “Bir de-
fasinda Halifeden bir Hiristiyan davdci olmustu. Yargilama esnasinda halife oturu-
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yordu, ayaga kalkmasini ihtar edemedim, yalnz miimkiin oldugu kadar o Hristiyan
meclisin on tarafina cekmeye calistiysam da istenen esitlik hdsil olmadi, davalarini bu
sekilde dinledim” (Serahsi, XV, s. 61).

Bu misalde de goriildiigii gibi, zimmi bir kisi Islim adéletine duydugu giiven
dolayisiyla halife aleyhine dava agiyor, hakim de durusma esnasinda zimminin
ayakta durdugu gibi halifeyi de durdurmadig: igin (kiigiikk bir hatddan dolayi)
Allah’tan af diliyor ve vicdan azabi ¢ekiyordu.

3.5.4. Hiikmiin Zahiri Delillere Gore Verilmesi Ilkesi

Bazi Alimler , “Bilmedigin bir seyin ardina diigme!” (Isra 17/36) mealindeki aye-
ti delil gostererek her zaman niyet ve kasitlara vakif olunamayacagini belirtmekte
ve burada Allah'in muradinin diinyada verilecek hiikiimlerin ancak zahiri delillere
gore olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarmaktadirlar (Ibni’l- Kayyim, 1988, I11, s. 112).

Bilindigi iizere Islam muhéakeme hukukunda ispat d4vaciya, yemin de davaliya
aittir. Hz. Omer, yargi konusunda Muaviye'ye yazdigi mektupta: “Sana iki hasim
geldiginde tizerine diigsen, onlarin dogru delillerine ve yeminlerine itibar etmendir,
bu gayb1 bilmeyen herkes gibi, kad1 i¢in de gegerli bir yoldur. Kim bu yoldan gider-
se dinini korur. Diinya ve ahiretteki hazlarin da en faziletlisine nail olur.” (Serahst,
ty. XVI, s. 65). Hz. Omer burada hakimin disa tebariiz eden delillere gore hiikiim
vermesi gerektigini belirtir.

Bu durum Ummii Selemeden rivayet edilen Hz. Peygamber’in su hadisinde
daha acik sekilde ifade edilmektedir:

“Ben bir insamm. Sizler ise benim oniimde davalasiyorsunuz. Belki kiminiz de-
lilini obiirtinden daha agik bir dille ortaya koyabilir. Ben de isittigime gore hiikiim
veririm. Her kime kardesinin hakkindan bir sey hiikmedecek olursam onu almasin,
giinkii ben ona atesten bir parca kesip veriyorum.” ( Muvatta, Akdiye, 1; Buhari,
Sehadat, 27; Miislim Akdiye, 4).

Bu hadisle Hz. Peygamber, hakimlerin yargilamada takip edecekleri metodu
ortaya koymustur. Buna gore hakim disa tezdhiir eden somut delillere gére hii-
kiim vermelidir. Hadisten de anlagilacag tizere hasimlardan birisi delilini, giizel
konugmasi sayesinde veya yalan sdylemek suretiyle daha iyi ortaya koyabilir, bu
durumda bile hakim, duyduguna gore hiikiim verir. Bunun da bir vebali yoktur.
Cuinkii Allah gizli sirlar1 insandan uzak kildi. Bunlar gayb niteliginde olup, gayb1 da
Allah’tan bagka kimse bilmez. Hakim hakikatin kiinhiine niifuz edemeyecegi igin,
disa tezahiir eden hiiccetlere gore hareket etmelidir. Bunun aksini kabullenmek,
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hékimin indi kanaatine gore hiikiim vermesi demektir ki bu yanilmaya daha mii-
saittir. Oysa beyyinelere imtisal eden kimse (delille amel eden hakim) bu diinyada
dedikodu ve kinamalara muhatap olmayacag: gibi ahirette de cezadan kurtulmak-
tadir (Serahsi, XVI, s. 64).

Bununla beraber hakimin zahire gore hitkiim vermesi esasy, taraflar i¢in aslinda
helal olmayan bir seyi helal kilmaz ( Ibn Riigd, 1985, 11, s. 385).

Zahiri deliller, genelde hakikati gosterseler bile, bazen yalan ifade veya ya-
lan yere sehidet sebebiyle hilaf-1 hakikat hiikiim de verilebilir. Bu gergek, hadiste
belirtilmektedir. Iste bu noktada hukuk ile ahlakin irtibati 6n plana ¢ikmaktadir.
Hékimin yanlis bilgilendirilmesi neticesinde verilen bir hakkin, hak sahibi olma-
yan kisi tarafindan alinmamas: gerektigini Rastlullah (s.a.s) siki sikiya tembih et-
mektedir. Boylece hasimlardan birinin hakimi yaniltmasi yasaklandig: gibi, bu yola
bagvurarak hak elde edenlerin de cehennem azabi ile cezalandirilacagini bildir-
mistir. Hasili hukuk-ahlék iligkisinin en canli oldugu sahalardan birinin yargilama
hukuku oldugunu ve bunun da uhrevi miieyyidelerle desteklendigini soyleyebiliriz.

[slam yargilama hukukunda ispat vasitalari objektif kistaslara baglanarak,
hakimi subjektif degerlendirmelere gotiirecek takdiri yetkilerini sinirlandirmigtir.
Opysa giliniimiiz medeni muhékeme hukukunda hakime bu alanda daha fazla bir
takdir hakki verilerek “vicdani delil” ad1 altinda istismara agik bir kap1 birakilmigtir
(Bayindir, 1986, s.141-142). Oysa Islam muhikeme hukukunda béyle bir durum
s6z konusu olmay1p boyle bir kap: kapatilmistir.

Islam ceza muhakemesinde “vicdani delil” diye miistakil bir delil kabul edil-
memistir. Ceza davalar1 kanuni delillerle ispat edilir. Hatta agir cezay1 gerektiren
had ve kisas davalarinin ispat1 daha zor sartlara baglanarak insan seref ve haysi-
yeti her seyin iistiinde tutulmustur. (Bayindir, 1986, s.142) Bu itibarla hakim kesin
delile dayanmadikgea siibjektif miilahazalarla, s6zde takdiri ve batini bir delil ile
cezalandirmaya gidemez. Hakimin kanaati, tesirden uzak objektif bir sey degildir.
Taraf tutmalar1 ve hissi davranmalari her zaman miimkiindiir. Bu baglamda beseri
zafiyeti de g6z ard1 edilmemelidir.

Hakinm’in “mahkemeden 6nceki bilgisinin”, yargilamada delil olup olamayaca-
g1 meselesi de bu hususla dogrudan ilgilidir. Ancak bu mesele, Islam hukukgulari
arasinda tartisilmali bir konu olup hukukgularin ¢ogunlugun kanaati bunun de-
lil olarak kabul edilemeyecegi dogrultusundadir (daha fazla bilgi i¢in bkz. Aslan,
2014, 5.160-166).
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3.5.5. Yargilamann Aleniligi Ilkesi

Bu ilkeden maksat yargilamanin 6zellikle durusmanin herkese a¢ik olmasini ifa-
de eder Zira ilk dénemlerde yargilamanin herkese agik mescitlerde yapilmis olmasi
bu ilkenin bir geregidir. Yargilamanin a¢iklig: ilkesi, taraflarin hak ve hiirriyetlerinin
ihlal edilmesini 6nleyecegi gibi hakim iizerinde adil hitkiim vermeyi engelleyici bas-
ki ve tesirleri de bertaraf edecektir. Bu nedenle “hdkim muhakemeyi alenen yapar;’
(Mecelle md.1815) dinlemek i¢in durusmaya gelen kimseleri de engelleyemez (Ali
Haydar, 1991, IV, s. 570). Islam hukuk tarihi igerisinde aleniyet ilkesine uygulama-
da da biiyiik bir itina gosterilmistir. Mesela, Misir valisi olan Amr Ibnir’l-As, icki
icip sarhog oldugunu itiraf eden Hz. Omer’in oglu Abdurrahman'’, evinin avlusunda
(gizli bir durusma ile) muhakeme edip cezalandirmisti. Bu durumu 6grenen Hz.
Omer, Amr Ibnir'l-As7, oglunu toplulugun huzurunda aleni bir tarzda yargilayip
cezalandirmadig igin gok kizmis ve oglunu Misirdan getirterek yeniden yargilan-
masini saglamustir ( Ibniv’l-Cevzi, 1980, Menakibii Omer, s. 240-243).

Osmanlilarda da muhakemenin miuderris, emekli kadi ve miiftiilerin de ara-
larinda bulundugu “siihtidii’l-hal/sithtid-1 ‘adal” denilen adil sahitlerden olusan
gozlemci heyetin huzurunda yapilmasi yargilamanin aleniyeti yaninda, hakimin
denetlendigi kanaatini gii¢lendirmektedir. Ser’iyye sicillerinde davalarin kayde-
dilmesiyle ilgili kisaltmalara son derece itina gosterilirken, sithadi'l-héal kisminda
bazen sayis1 otuza kadar varan kisilerin isimlerinin yazilmasi durusmanin agiklig
ilkesine gosterilen duyarliligin bir sonucudur. Ayrica kamuoyunu temsil giicii olan
bu toplulugun durusmada hazir bulunmas: adaletin kamu vicdaninda bulacag:
karsilik agisindan muhtemelen verilen kararlara da saygi duyulmasini sagliyordu
(Bkz. Aslan, 1999).

Osmanlilarda ceza muhékemesinin biitiin sathalar: halka ac¢ik oldugu gibi 6n
sorusturma i¢in kadi tarafindan gorevlendirilen naib olayla ilgili kesf ve tahkikatini,
kendilerine “limend” denilen giivenilir kisilerin huzurunda ve halka a¢ik bir sekilde
yapmaktaydi (Bayindir,1986 s.20). Yargilamada aleniyet ilkesi 1876 yilinda ilan edi-
len Kantin-1Esast’nin 82. Maddesinde yer aldig1 gibi, glintimiizde hazirlanan 6rnek
[slAmi anayasa taslaklarinda da yer almaktadir (Akgiindiiz, s. 102, 140).

SONUC

Bu arastirmamizda adalet mefhumunun ¢ok genis bir anlam dagarcigina sahip
oldugunu gérdiik. Bu kavramin 1stilahta yiiklendigi manalarin ve Islami ilimler-
deki agiliminin koklii ve doktriner bir yapi arz ettigi goriiliir. Bu baglamda ada-
letin Islam diisiincesi, Islam ahlaki ve Islam inancindaki kargiligi ve ozellikle Is-



26 | Prof. Dr. Nasi ASLAN

lam hukukundaki temerkiiz ettigi manalar adalet medeniyetinin teorik temellerini
olugturur. Adaletin nazariyattaki bu genis manasinin Islam yargilama hukukun-
daki sug¢ ve cezanin sahsiligi; masumiyet karinesi/ beraet-i zimmet, yargilamada
taraflara esit davranilmasi, hitkmiin zahiri delillere gore verilmesi ve aleniyet ilkesi
gibi adaleti tesis edici bu ilkeler Islam’in, hukuk diinyasina bir hediyesi oldugu gibi
[slam’in adalet eksenli bir medeniyet oldugunun da temel gostergeleridir. Hakkin
korunmasini esas alan ayetlerin (Bakara, 2/282, 283) “katib-i adl”’/ noterlik ola-
rak kurumsallasmasi, “Ey iman edenler! Hakki Allah icin ayakta tutan, adaletle sa-
hitlik eden kimseler olun.” Ayetinin Osmanlilarda adil yargilamaya sahitlik eden
“sithtdi’l-hal/sithtid-1 ‘udal” kurumu olarak uygulamada karsilik bulmasi adalet
medeniyetinin 6nemli vesikalaridur.

Islam 6ncesi Arap toplumunda hiikiim fal oklari, zarlar ve sihir gibi pek ilkel
araglara bagvurularak verilmekteyken, yargilamaya dair belli bir ustl ve esas mev-
cut degilken, Islam’la birlikte ok kisa bir siire icerisinde gerek Hz. Peygamberin
gerekse Hz. Omer’in yargilamaya dair talimatlar1 gercevesinde olusan yargilama
hukuku basit bir yenilik degildi. Bu durum Islam medeniyetinin adalet eksenli ol-
masinin bir neticesidir. Yargilamanin nasil ve ne sekilde olacagindan bahseden ve
gliniimiizde, “Usul-1 Muhékeme” veya “Yargilama Hukuku” olarak bilinen bu alan
[slam Hukukuna ait klasik eserlerde genel olarak “Edebi’l-Kadi” veya “Adabii’l-
Kaza” bagliklar1 altinda ¢ok erken donemde tesekkiil etmistir. Burada “edeb” ve
“adab” terimleri 6zellikle kadilarin hitkiim verirken uymas: gereken kurallar1 ifade
etmekle beraber hukuk-ahlék iligkisi acisindan da 6nemlidir. Bu adaletin ahlak ala-
ninda yiiklendigi genis manay1 dikkate aldigimizda bir tutarlilik ve insicam oldu-
gunun tezahiiridiir.
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ISLAM CEZA HUKUKU ACISINDAN
INSAN HAKLARI VE SIDDET

Yrd. Dog. Dr. Arif ATALAY"

Ozet: Bu calisma ana hatlariyla dért béliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde islam’in
ana kaynaklari olan ayet ve hadislerde insan haklari bakimindan toplumun esit oldugu
bu esitligin evrenselligi ortaya konulacaktir.

Birinci béliimde; insan Haklari ve siddet konusunu degerlendirirken; sadece islam Huku-
ku bakis acisina gére, ayrintiya inmeden, islam Hukukunun insan Haklari ve Siddet karsi-
sindaki tutumu 6zetlenecektir. Diger hukuk sistemleriyle bir mukayese yapilmayacaktir.

ikinci bolimde; sug ve cezanin dzet tanimlari yapildiktan sonra, gayeleri ve kanunilikleri
hakkinda bilgi verilecektir.

Uctincii bélimde; islam Hukuku dikkate alinarak cezalarda insan haklari, fail acisindan,
magddur agisindan ve devlet acisindan neler oldugu ortaya konulacaktir.

Son olarak; calisma genel anlamiyla degerlendirilecektir.

Anahtar Kavramlar: insan Haklari, siddet, islam Hukuku, Ceza.

Human Rights and Violence In Terms Of Islamic Law

Abstract: This study has mainly made up four parts. The society is equal in terms of hu-
man rights and universality of this equality have been presented in the introduction part
with verses of the Koran and Hadiths which they are main sources in islam.

After introduction in the first part, the attitude of islamic law towards human rights and
violence will be summarized without details according to aspects of Islamic law. There is
no comparison with other law systems in this part.

After descriptions of crime and punishment, there will be information about their aims
and legality in the second part.

in the third part, what the human rights are in the punishments from the point of of-
fender, victim, and also the government regarding to Islamic law.

Finally, this study has been evaluated generally.

Key Words: Human Rights, Violence, islamic law, Punishment.

GIRIS

[slam’a gore biitiin insanlar temel itibariyle ayni anne ve babadan gelen tek bir
toplum olarak kabul edilir. Insan biiyiik bir ailenin kardesleridir. Zira bununla ilgili
ayette; “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbi-

rinizi tammaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli ola-
niniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok sakinammzdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir,

* Osmaniye Korkut Ata Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Daly, arifatalay@osmaniye.edu.tr
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hakkiyla haberdar olandir' buyurulmaktadir. Bu konuda Rasulullah (s.a.v) de; “Ey
insanlar! Rabbiniz birdir. Babanmz da birdir. Hepiniz Adem’in ¢ocuklarisimiz, Adem
ise topraktandir. Arapin Arap olmayana, Arap olmayanin da Arap iizerine tistiinliigii
olmadig1 gibi; kirmizi tenlinin siyah tizerine, siyahin da kirmizi tenli tizerinde bir
iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvada, Allak’tan korkmaktadir. Allah yaninda

») «

en kiymetli olanmimiz O'ndan en ¢ok korkaninizdir,* “insanlar bir taragin disleri gibi
esittir”®; buyurmaktadir. Goriildiigii gibi insanlar arasinda dtekilestirme ve manevi
olarak giddette bulunmaya imkan birakilmamustir. Insanlar1 bir digerinden ayrica-

likl1 kilan 6zelliklerin ilim ve fazilette oldugu vurgulanmistir.

Buna gére; toplumlar arasinda esitlik ilkesinin bozulmamasi da Islamda esas-
tir. Konuyla ilgili olarak Kur'an-1 Kerimde; “Ey iman edenler! Bir topluluk diger
bir toplulukla alay etmesin. Belki de onlar, kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da
kadinlari alaya almasinlar. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. Kendi kendinizi
ayiplamayin, birbirinizi kotii lakaplarla ¢agirmayin. Imandan sora fasiklik ne kotii
bir isimdir! Kim de tovbe etmezse iste bu kimseler zalimlerdir,’* buyurularak top-
lumlarin bir digerine olan hakki konusunda hassas davranilmasi ve bdylece ma-
nevi siddetin 6niine gegilmesi emredilmistir. Kur’an-1 Kerimde; “Ey iman edenler,
Allah icin hakki ayakta tutan (hakimler, insanlar)lar, adaletle sahitlik edenler olun.
Bir kavme olan kininiz sizi adalet ile hareket etmemeye sevk etmesin; adaletle hareket
edin ki takvaya en yakin ve yakisir olan budur;>” ayetiyle insan haklarinin korunma-
st hakkinda somut bir yontem ortaya konulmustur.

Biitiin bunlar dikkate alindiginda siddete karsi koymanin ve insan haklarinin
[slam’in temel hedeflerinden oldugunu gérmekteyiz. Islam dini, akly, 1rz1, cani ve
mal1 muhafaza olmak lizere zaruriyyattan olan bes temel unsurun® insan hakk: ola-
rak giivenligini saglamay1 hedef edinir. Bunlar saglanmadan toplumda huzurun ve
mutlulugun saglanmasi s6z konusu degildir.

Bu calismamizda konunun geregi olarak islam hukukunda sadece siddet tarafi
agir basan sug ve cezalarin insan haklariyla iliskilerini konu edinecegiz. Burada Is-
lam Ceza Hukukunun hepsini verme ¢abasinda olmayacagiz; cezalarin olumlu ya
da olumsuz yonlerini tartiymayacagiz.

Huctrat, 49/13.

Koksal, M. Asim, Islam Tarihi, istanbul 1987, XVII, 261.

Ahmet b. Hanbel, Miisned, Istanbul 1992, V, 411.

Huctrat, 49/11.

Maide, 5/8.

Dinin korunmasi, nefsin korunmasi/ferdin korunmasi, aklin korunmasi, neslin korunmasi, malin korunmasi bkz.
Satibi, Ebti Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati (v. 790/1388), el-Muvdfakat, Daru ibn Affan, Huber
1997/1417, 11, 8; Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (v. 505), Mustasfa, Bulak 1324, I, 288.
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I. INSAN HAKLARI VE SIDDET

Sozliikte hak; dogru, gercek, yaratici ve yaratilanlara kars: gorev, imtiyaz an-
lamlarina gelmektedir.” Terminolojik olarak degerlendirdigimizde hukuk kaidele-
rinin sahislara tanidigi ve miieyyidelestirdigi birtakim salahiyetlere hak denilir.®
Insan hiir bir varliktir; fakat hiirliigii higbir zaman mutlak degildir. Insanin varligi
ve iradesi, milli varligin diizenine baghdir. “Insanin her temenni ettigi olur mu?”
ayeti, insanin elde edebileceklerinin sinirina isaret etmektedir.'

Insan haklar1 denildiginde genelde akla gelen, Avrupada insan haklarinin ilk
kez 1215’lerde Magna Carte Libertatumdur. Ancak Islamdan énce Mekkede Pey-
gamber Efendimizin amcasi Ziibeyr b. Abdulmuttalip 6nciiligiinde kurulan Hil-
Sfulfudul Kurumu da' insan haklar1 noktasinda tarihte kayda deger bir 6nemdedir.
Mekke’ye disaridan gelen tacirlerin ve hacilarin; can, mal, namus gibi her tiirlii hak-
larin1 koruma konusunda ahitlesmis olan bu topluluk Islam gelmeden énce ciddi
bir miieyyide giiciine sahiptir. Ancak Islam dininde insan haklarina riayet ve sid-
dete karsi ¢ikma formal olarak ilk 620 ve 622 yillarinda yapilan akabe biatlarinda
gortlmektedir. Bu iki miithim biattan ilki 620 yilinda, sayis1 on ikiyi gegmeyen bir
avug insan tarafindan yapilmistir. Mekke surlarinin disinda, Rasulullah (s.a.v)’in
elinin tizerine ellerini koyarak: “Allahin emirlerine itaat edeceklerine, hirsizlik etme-
yeceklerine, ¢ocuklarini éldiirmeyeceklerine, kimseye iftira etmeyeceklerine, kimseyi
oldiirmeyeceklerine, saadet ve felaket hallerinde ahitlerini bozmayacaklarina” dair
yemin etmislerdir.!> Uzerine yemin edilen biitiin bu unsurlar insan haklarini koru-
may1 ve siddete engel olmay1 somut olarak icermektedir.

Daha sonra Medine Anayasasinda farkli din ve irklardan olan insanlarin hakla-
rina sayguy1 ve siddetten korunmalarini gérmekteyiz. Zira bu anayasaya gore; Yahu-
dilerin de Miisliimanlar gibi yeni devletin vatandaslar1 oldugu, Yesrib/Medinedeki
iki kabilenin bir tek millet teskil ettigi, suglularin kendi dinlerinin icabina gore ce-
zalandirilacagy, gerektiginde her iki grubun da savunmaya ¢agirilacag gibi ifadeler
yazilidir.”® Medine Anayasasi Rasulullah’in onayiyla olusturuldugu igin -nas ola-
rak- ayn1 zamanda Medine disindaki insanlar i¢in de genel gecer bir anlam ifade

etmektedir.

7 bkz. Ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrim, Lisanu’l-Arab, Beyrut t.y., X, 49-55.

8 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Tiirk Medini Hukuku, Istanbul 1968, s. 203.

9 sk Lol (r\, Nf:cm, 53/24. )

10 Niyazi, Mehmet, Islam Devlet Felsefesi, Istanbul 2013, s. 165.

11 Son Ficar harbi sonrasinda kurulan bu cemiyetin kurulus tarihi hakkinda net bir tarih bulamadik, ancak Peygam-

ber Efendimizin son ficar harbinde 20’li yaslarda oldugu dikkate alinirsa bu cemiyetin kurulusu muhtemelen 590’1
yillara denk gelmektedir. bkz. Koksal, II, 132-137; Algiil, Hiiseyin, “Ficar”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 52.

12 Ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub el-Himyeri, Siretiin-nebeviyye, Misir 1955, 1, 428;
Koksal, VI, 5, VIII, 63; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul 1991, I, 44.

13 Ibn Hisam, I, 501-504; Karaman, I, 45, 69-72; Anayasanin tam metni i¢in bkz. Koksal, VIII, 174-178.
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Rasulullah (s.a.v)’in veda hutbesinde; 6zet olarak; can, mal, haysiyet, 1rz, namus
ve serefin dokunulmazligs, higbir irkin digerinden distiin olmadig1 vurgulanmastir.
Insanin Ademden Adem’in ise topraktan yaratildig1 ifade edilerek insanlarin ya-
ratilig itibariyle esit olduklar: birbirlerine @stiinliiklerinin olmadig1 vurgulanarak
insan haklar: gercek manasiyla yerine konulmustur.’* Dolayisiyla hakli olma nok-
tasinda kisinin dini, dili, soyu, makam ve mevkii tstiinlitk konusunda belirleyici
degildir. Bu sebeple hakli olan hakliligini ispat ettigi miiddetce bu diinyada, eger
ispatsiz kalirsa hicbir sahit, belge ve delile ihtiya¢ duymadan her seyi bilen Allah’in
huzurunda hakkini alacaktir.”® Zira artik belge ve delil olarak elleri konusur, ayak-
lar1 sahitlik eder.'® Rasulullah (s.a.v); “kiyamet giinii haklar sahiplerine mutlaka
verilecektir. Hatta boynuzsuz koyun kendisini siisen boynuzlu koyundan hakkini
alacaktir”, buyurmustur.'”

Genel olarak “bir bagka insani varliga kasitli olarak zarar vermek”;'® seklinde
tanimlanan siddet genis anlamuyla; bireyin canina, mahna, dinine, namusuna ve
toplum diizenine kasten kaba kuvveti ve sertligi iceren saldirilardir. Bunun yaninda
bireye ve topluma fiziksel ve ruhsal ac1 vermek, yildirmak, korkutmak, eziyet ve
iskence niyetiyle yapilan yikici, yok edici saldirgan davranislar da bir tiir siddettir.”
Hukuki agidan siddet; hukukun 6ngérdiigiiniin 6tesinde hukuka aykiri olarak mala
ve cana kars: fiziki gii¢ kullanmadir.” Bu noktada kuvvetin kasitli ve planl bir se-
kilde zarar verici bigimde uygulanmasini ve kars: tarafin istemedigi bir sonucun
¢ikmasini siddet olarak nitelendirebiliriz.”’ Burada siddetle cezay: bir digerinden
ayirmak gerekir. $iddette zarar verme kastiyla hukuksuz olarak varliklara zarar ver-
meyi ierirken ceza sugluyu 1slah etmek ve toplumu korumak i¢in kanunda karsi-
lig1 olmak iizere konulan miieyyidelerdir. Aksi halde bir kalp cerrahinin yapmis
oldugu cerrahi miidahaleyi de siddet olarak nitelendirmemiz gerekir.

Peygamber Efendimizin siddete asla miisamaha gostermedigi bilinmektedir.
Mekkenin fethi sirasinda bu giiniin miisriklerden intikam alma giinii oldugunu ifa-
de eden komutanlardan Sad b. Ub4dde’nin Allah'in Rasulii (s.a.v) tarafindan komu-
tanliktan azledilip gorevin Hz. Aliye verilmesi** bunun sadece bir rnegidir.

14  Veda Hutbesinin Tam Metni i¢in bkz. www.diyanet.be/Portals/0/VEDA%20HUTBESI.pdf

15  Kése, Saffet, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, Istanbul 2004, s. 179

16  Nur, 24/24; Yasin, 36/65.

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 235, 323, 363, 442.

18  Riches, David “Siddet Olgusu”, Antropolojik A¢idan Siddet, der. David Riches, ter. Dilek Hattatoglu, Istanbul 1998,
s.14.

19  Balciogly, Tbrahim, Siddet ve Toplum, Istanbul 2001, s. 19; Diinya Saglik Orgiitii, Diinya Siddet ve Saglik Raporu,
World Health Organization, 2002, s. 4.

20 ltas, Davut, Yadsinan Gelenek, Marife, Yil: 3, Say1: I, Konya 2003.

21  Tirer, Celal, “Siddetin Neligi ve Kavramsal Gergevesi, Siddet Karsisinda Islam, Ankara 2015, s. 16.

22 ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdiilmelik el-Himyeri, Siretiin-nebeviyye, Beyrut t.y., IV, 49.
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Tarihte ilk siddet de Kur'an-1 Kerimde; “Ey Muhammed! Onlara Adem’in iki
oglunun haberini hakkiyla oku. Ikisi birer kurban sundular. Birinden kabul edildi
digerinden kabul edilmedi. Kabil and olsun ki seni éldiirecegim deyince, Habil, Al-
lah ancak muttakilerden kabul buyurur, dedi. Sen beni oldiirmek icin elini uzatirsan
ben seni oldiirmek icin elimi uzatmam. Ciinkii ben dlemlerin rabbi olan Allahtan
korkarim...? zikredildigi gibi Hz. Adem’in oglu Kabil'in kardesi Habile uygulamis
oldugu siddettir.

II. SUCUN KANUNILIGI VE CEZA VERMENIN GAYESI

Sug/cerime ve ceza/ukube Kuran-1 Kerimde bir¢ok yerde birlikte ifade edil-
mektedir. Bu ayetlerde genel itibariyle ilkesel olarak cezanin suga uygunlugu* ifade
edilmektedir. Ozellikle Sura suresinde; “bir kétiiliigiin karsihg onun gibi bir kotii-
liiktiir (ona denk bir cezadir). Ama kim affeder ve aray: diizeltirse, onun miikafati
Allaha aittir. Siiphesiz O zalimleri sevmez,”* ayetindeki ifadeler su¢ ve ceza arasin-
daki iliskinin nasilligini ortaya koyan bir ilkedir. Zira ayet biitiin suglara misliyle
karsilik vermeyi ilke olarak ortaya koymaktadir ve konuyla ilgili diger ayetlerin de
bu durumu te’kit ettigini belirtmektedir.”

A. Sugun Kanuniligi

Sug/Cerime; Allah Tealanin karsiliginda miieyyide olarak had veya tazir cezasi
koydugu yasaklardir.?” Diger bir ifadeyle sug; bir emrin ihmali veya bir yasagin
ihlali seklinde tanimlanabilir.*®

Sugun kanuni unsuruna “su¢un kanuniligi prensibi” de denilir. Kanunsuz sug
olmaz, seklinde formiile edilir. Kanunsuz ceza olmaz, prensibiyle de tamamlanmig
olur?’ Kanunilik ilkesine gore bir kimse hukukta sug olarak tanimlanmayan ve
cezas1 kanunlarda belirlenmemis bir fiilden dolayr mahktm edilemez.*® Kur'an-1
Kerim “adl’, “kist” ve “mizan” kelimeleri ile adalete sik sik yer vermis ve adaleti hu-
kukun en 6nemli hedefi saymistir.*' Bu konuda temel ahlaki prensip; “bir topluma
olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige itmesin, adil olun™* seklindedir.

23 Maide, 5/27, 28.

24  Yanus, 10/27; $tra, 42/40; Mi'min, 40/40; Endm, 6/160; Kasas, 28/84; Neml, 27/90; Nahl, 16/126; Hac, 22/60.

25 u&ua\gswm\&:;,ucu,wwwww;nfﬁ Sura, 42/40.

26 Razi, Ebti Abdullah Fahriiddin Muhammed b Omer, Mefatihu’l-gayb, Beyrut 1981, XXVII, 179.

27  Maverdi, s. 222.

28  Dagcl, Samil, “Islam Ceza Hukukunda frade-Sug fliskisinin Cezaya Etkisi”, Marife, Yil: 3, Say1: I, Konya 2003, s. 72.

29  Karaman, I, 148.

30 Udeh, I, 631; Aslan, Nasi, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve [lkeleri, Adana 2014, s. 100; Sugun Kanuniligi hak-
kinda ayrintili bilgi i¢in; bkz. Karaman, I, 159-168.

31 Kaose,s. 161.

32 Maide, 5/8.
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Islam hukuku kanunilik prensibi itibariyle suclar1 ti¢ kisma ayirmigtir.

1) Hadler, kisas ve diyeti gerektiren suglar ayetlerde® ve hadislerde* zikredil-
mek suretiyle tam manasiyla su¢ ve cezanin kanuniligine uyulmustur.

2) Umumiyetle tazir suglarinda suglar kanunidir fakat ceza sahasinda genislik
vardir. Tazir suglar1 i¢in ortaya konulan birtakim cezalardan birini duruma gore
takdir etme salahiyeti hakime verilmistir.

3) Amme menfaat ve nizamiyla alakali tazir sahasinda suglar da ¢ok siimullii ve
umumi gizgilerle belirtilmis, bu bakimdan zararli olan biitiin fiiller sug sayilmistir.*”

Islam Hukuku tazir disindaki suclarda dar ve siimulsiiz; yalniz muayyen sugu
i¢ine alan ifadeler kullanirken, tazir sahasinda daha genis stimullii, o neviden bii-
tiin suglari igine alabilecek ifadeler kullanmistir. Islam hudud, kisas ve diyet sugla-
rinin cezalarini tek ceza olarak ve kesin bir sekilde tespit etmistir. Hikim bununla
hitkmetmek ve icra eylemek mecburiyetindedir. Tazir sahasinda ise cezay1 se¢me,
birlestirme, tecil etme veya infaz etme salahiyetine sahiptir.*

Had cezalarinda kanunilik; ayet ve hadislerde sinirlar1 belirtilmis ve ifade edil-
mistir. Fikih kitaplarinda yer alan tazir cezalarinda kanunilik ise daha sonra 1274
tarihli kanunda tanimlanmigtir.*”

B. Ceza Vermenin Gayesi

Sug denilince hemen arkasindan gelen sey cezadir. Bu sebeple cezadan gayenin
ne oldugunun bilinmesi su¢ ve cezanin kanuniligi agisindan 6nemlidir. Kanuni ol-
madan higbir sug ve cezanin gerekliligi topluma agiklanamaz ve gegerlilik bulamaz.

Onceki devirlerde (On sekizinci asra kadar) cezanin gayesi; yildirma, intikam
ve teshirden ibarettir, su¢ ve ceza arasinda uygunluk yoktur. Mesela idam bazi kii-
¢lik suglar icin bile uygulanan cezadir. On sekizinci asrin sonlaria kadar Ingiliz
ceza kanunu iki yiiz kadar su¢a idam cezasini uygulamistir. Bir silinden fazla ¢alan
idam edilirdi. Fransiz ceza kanunu da 215 suga idam cezas: tatbik ederdi ki bunla-
rin ¢cogu basit suglardir. On sekizinci asirdan itibaren miitefekkirler intikam gaye-
siyle miicadele etmis ve bunun yerine baska gayeleri ikame etmeye ¢alismislardir.

33 Zina edene 100 celde uygulanmasi (Nur, 24/2); Iffetli Kadina zina iftirasinda bulunana 80 celde uygulanmas (Nur,
24/4); Hirsizin elinin kesilmesi (Maide, 5/38); Hirabe/Yol Kesme sugunu isleyenin 6ldiiriilmesi, asilmasi, el ve ayak-
larinin ¢aprazlama kesilmesi (Maide, 5/33, 34).

34  Buhéri, “Hudad”12, 21, 27, 42; “Enbiya’, 54; Miislim, “Hudad”, 8, 40; Ebtt Davud, “Hudad”, 5, 10, 11, 12.

35 Udeh, I, 159-163; 112-163; Karaman, 1, 150; .

36 Udeh, I, 159-163; 112-163; Karaman, I, 150; .

37  Gokeen,s. 8.
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Roussau’ya gore gaye; sugluya kars1 cemiyetin himayesi ve su¢lunun tekrar sug isle-
mesine mani olmaktir. Beccaria’ya gore; ceza, cemiyetin mesru miidafaa hakkidur,
gaye suc¢lunun tedibi ve bagkalarinin sug islemelerini dnlemektir.*®

[slam'da sug kabul edilen fiil veya eylemler icin uygulanan cezalarla fert ve top-
lum agisindan belirli hedeflerin gerceklestirilmesi amaglanmigtir.*® Islam Hukuku
agisindan cezanin maksady; sugluyu slah etmek ve sugu onlemektir. Suca gore
maksat degisir.** Hudud, kisas ve diyet suglarini -ki bunlar oldukga sinirlidir- dog-
rudan dogruya kamu diizenine kars: islenmis ve toplumu tahribi hedef alan suglar
olarak kabul etmis ve bunlarin cezasinda sugludan ziyade kamu menfaatini go-
zetmistir. Tazir suglarinda ise sug ile miicadeleyi ve cemiyetin himayesini ihmal
etmemekle beraber daha ziyade su¢lunun durumunu gozetmis ve 1slahini hedef
edinmistir.”! Cezadan maksat zuliim ve intikam degildir. Allah, cezalar1 insanlara
iyilik muradiyla ve halka acidigindan, rahmet olarak koymustur. Cezalarin amac;
hayat, viicut biitiinliigii, milkiyet, irz-namus, akil, din ve vicdan 6zgiirligi gibi ko-
runmasi bireysel ve toplumsal zorunluluk arz eden temel insan haklarinin ihlalini
engellemektir. Bu degerlerin korunmas: hem birey hem de toplumun korunma-
s1 amaciyla mazluma ve magdura sefkati igine almaktadir. Bireylerin hayat, mal,
irz-namus gibi dogal haklarinin giiven iginde olmasi ancak ceza tehdidini igeren
hitkiimlerle miimkiindiir.**

Cezalarda sugluyu itlaf degil 1slah gayesi vardir.*’ Ceza, suglunun davraniglarini
glizellestirmek, onu uslandirma, boylece de tekrar sug islememesini temin etmek
i¢in verilir. Bu yiizden cezay1 uygulayanlar, babanin ¢ocugunu terbiye ederken ta-
kindig: tavr: takinmalidir. Ceza vermede suglunun 1slah: diistincesi agir bastigin-
dan, isledigi sutan pigsman olana kolaylik saglanir.**

Cezalarda ayn1 zamanda sosyal fayda da gozetilmektedir. Mesela; kisas cezalar1
hayat hakkinin korunmasi i¢indir. Bu durumu delillendiren kisas ile ilgili ayette
sByle buyrulmaktadur; 31, 3 |3.§.:4Lg,p A ,é fﬁ;L;; Jx&rﬁ 0 “Ey salim akil sahip-
leri, kisasta sizin i¢in umumi bir hayat vardir. Ta ki katilden korunasimiz” Oldiirme

38 Karaman, I, 151.

39  Sugluyu 1slah etmek, toplumu cehaletten ve kotiilitklerden korumak vb. hususlar igin bkz. Udeh, Abdulkadir,
Tesriw'l-cindi’yyiil-Islami, Beyrut, ty., I, 609.

40  Serahsi, Ebt Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Mebsiit, Kahire 1324, X, 110; Udeh, I, 610;
Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, Ahkdmu’s-sultaniye, Misir 1960, s. 221; Karaman, I, 153.

41  Karaman, I, 153; cezalardan maksat ayrintili bilgi i¢in bkz. Udeh, I, 609-621.

42 Serahsi, Mebsiit, X, 110; Ibni'l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid, Serhu fethill-
Kadir, Libnan t.y., VI, 72.

43 Merginani, Ebir'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye, Kahire 1965, 11, 97; Ibnit'l-Hiimam, V,
231; Udeh, II, 448.

44 Gokcen, Ahmet, Tanzimat Dénemi Osmanli Ceza Kanunlart ve Bu Kanunlardaki Ceza Miieyyideleri, Istanbul 1989,
s. 65; Aksit, Cevat, [slam Ceza Hukukunda Insani Esaslar, Izmir 1974, s. 35.

45  Bakara, 2/179.
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fiilini isleyen katil bu eyleminden dolay: kendinin de oldiirtilecegini diistintir ve
bundan ¢ekinir. Oldiirdiigiinde kisasen kendisi de éldiiriileceginden 6ldiirme fii-
lini islemekten ¢ekinir. Netice olarak 6ldiirme fiilinin 6niine ge¢ilmis olur ve cina-
yetlerin uzayip gitmesi de boylece énlenir. Iste bdyle olmasinda yani kisasta toplum
i¢in hayat vardur.

III. CEZA ADALETI VE INSAN HAKLARI

Islam Hukuku karsisinda en sade vatandastan devlet baskanina kadar higbir
kimsenin ayricalig1 yoktur. Hakli olma noktasinda kisinin dini, dili, soyu, makam
ve mevki istiinliik konusunda belirleyici olmadig: gibi haksizlik yapilmasina da
sebep degildir.*® Bu konuya en somut uygulama; Mahzumogullari ileri gelenlerin-
den hirsizlik yapan Fatima isimli bir kadinin sugunu affettirmek icin Peygamber
(s.a.v)den rica edecek birisi arand1 ve sonunda Rasulullah Efendimizin ¢ok sevdigi
bir sahabe olan Usame b. Zeyd bulundu. Usame kadinin bagislanmasi igin giri-
simde bulununca; Rasulullah (s.a.v); “hirsizlig1 yapan kizim Fatima da olsa elini
keserim,”*’” cevabini vermistir. Yine Hz. Omer’in Basra valisi Ebt Msa el-Egari'ye
yazdig1 mektupta; “durugmada taraflara verdigin yer ve durusma sirasindaki bakis-
larinda insanlara esit davran ki, gii¢lii kendisini kayirabilecegin beklentisine kapil-
masin, giigsiiz de adaletinden imit kesmesin™*, demistir. Buna benzer uygulama-
larin tarihsel siiregte Islam hukukunda gok yer aldig1 goriilmektedir.

Islam Hukukunda haklart genel itibariyle iki baglik altinda toplamak miimkiindiir.
Kamu Hakki/Toplum Hakki®Hukukullah (Had cezalar)

Islam hukukunda had, sari’ tarafindan tayin ve tahdit edilen ve degistirilmesi
caiz olmayan cezalardir.*” Bu suglarin cezalarinda kiyas ve yorum uygun degildir,
hékimin takdir hakk: da yoktur.”® Had cezasini gerektiren suglar; Zina, Kazf, Sarap
I¢me/surbu’l-hamr, Hirsizlik/sirkat/serika, kat'w’t-tarik/hirabe, ridde, bagy olmak
lizere yedi tanedir.”' Bu suglarda; zina i¢in recim ve 100 celde,” hirsizlik i¢in el

46  Kose, s. 179.

47  Aynianlamda bazi farkli ifadeler i¢in bkz. Darimi, Hudad, 5; Buhari, “Enbiya’, 54, “Megazi’, 53; “Hudud”, 12; Miis-
lim, “Hudud’, 8, 9; Ebtt Davud, 4; Tirmizi, “Hudud’, 6; Ibn Mace, Hudtid, 6.

48  Serahsi, Mebsut, XVI, 60-65; Kasani, Alauddin Ebt Bekir b. Mes'ud, Bedaiii’s-sanai’ fi tertibi-serai’, Beyrut ty., VII,
9; Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdullah $emseddin Muhammed, I'lému’l-muvakkr’in an Rabbi’l-dlemin, Kahire
1993, 1, 85, 86; Mektubun agiklamast i¢in bkz. Ari, Abdiisselam, “Hz. Omer’in Ebti Mtisa el-Esari’ye Gonderdigi
Mektubun Yargilama Hukuku Agisindan Analizi, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy. 2, Konya 2003, s. 85-99.

49  Serahsi, IX, 36; Kasani, VII, 33; Merginani, II, 98.

50  Merginani, II, 98; Bardakoglu, XIV, 550.

51  Serahsi, IX, 36; Merginani, II, 381; Ibn Niiceym, Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi, el-
Bahrii’r-raik serhu Kenzid-dekaik, Beyrut t.y., VII, 3; Udeh, I, 633; Bardakoglu, Ali, “Had’”, DIA, Istanbul 1996, XIV,
s. 548-550.

52 Nur, 24/2.
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kesme,” kazif** ve i¢ki icin 80 celde, yol kesme i¢in el-ayak kesme, 6liim, hapis®
cezalarindan biri ya da bir kagy, irtidat ve isyan i¢in 6liim cezalar: verilir.*® Kazif
cezasina ¢arptirilanin ebediyen sahitliginin kabul edilmemesi, feri bir cezadir.””

Kisas; magdurun veya maktuliin velisi tarafindan kisas disiiriilebilen ferdin
hakki olarak yerine getirilmesi gereken muayyen -ayet®® ve hadislerle® tespit edil-
mis kanuni- cezalardir. Insanin hayatina ve viicut biitiinliigiine kars1 islenen cina-
yetin failinin misli ile cezalandirilmasidir.®’

Kisas ve diyeti gerektiren suglar;

a- Amden Katl; bir kimseyi haksiz bir yere yaralayici aletle veya onun hitkmiin-
de olan bir seyle kasten 6ldiirmedir.

b- Sibhi Amd Ile Katl; bir kimseyi yaralayic1 aletlerden olmayan bir sey ile hak-
s1z yere ve kasten oldiirmedir.

c- Hataen Katl; kasit olmadan yanlislikla bir kimseyi 6ldiirmektir.
d- Bir kimseyi 6ldiirmek kast1 olmaksizin isteyerek yaralamak veya dévmek.
e- Bir kimseyi 6ldiirmek kast1 olmaksizin yanlishikla yaralamak veya dovmek.!

Kasten ve hataen 6ldiirmelerde mirastan ve vasiyetten mahrumiyet, feri ceza-
lardir. Cezaya ¢arptirilan kimsenin, cezasini ¢ektikten sonra kamu giivenligi yo-
niinden hakimin hiikmiiyle bagka bir beldeye siiriilmesi ise, tamamlayici cezadir.®*
Her hangi bir sebeple kisas mahalli yok olmugsa kisasin yerine diyet cezasi; gene
kisas veya had kalkinca uygulanan tazir® cezalar1 uygulanabilir.**

Goruldugi gibi; kisas, zina, hirsizlik, kazf ve icki hadleri gibi cezalar insanlarin
din, hayat (can), nesil (nesep, 1rz), akil ve mal gibi maslahatlarini korumak i¢in bu
diinyada infazi megru kilinan cezalardir.®”

53  Maide, 5/38

54  Nur, 24/4.

55  Nisa, 4/15.

56  Maide, 5/33, 38, 45.

57  Aksit, s.58.

58  Bakara, 2/178; Sura, 42/40; Nahl, 16/126; Maide, 5/45.

59  Buhari, Diyat, 8, ilim 39; Miislim, Hac 447; Tirmizi, Diyat 13; Eba Davud, Diyat 4, 17; Nesai, Kasama 29.

60  Serahsi, XXVI, 60, 63; ibnir’l-Hiimam, IV, 112, 113; Udeh, I, 79.

61  Kasani, VII, 233, 234; Udeh, I, 79.

62 Aksit, s.58.

63  Tazir; hakkinda haddi seri mevcut olmayan ciiriimlerden dolay: tatbik edilecek cezalardir. Tazir cezasinda; sug-
lunun uslanmasina ve 1slahina vesile olan, bagkalarini sug islemekten alikoyan, toplumu gerek suglunun gerekse
sugun serrinden korumak i¢in uygun olan ceza caizdir. bkz. Bardakoglu, VII, 473.

64  Aksit, s.58.

65  Unal, I. Hakks, “Siinnet ve Siddet”, Siddet Karsisinda Islam, Ankara 2015, s. 258.
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Farkli boyut ve bigimleri ile tezahiir eden siddetin yoneldigi kisilerin ortak ni-
teligi, gii¢ karsisinda caresizligidir. Burada magdur acisindan, sanik/suglu agisin-
dan ve devlet acisindan olmak tizere ti¢ acidan insan haklar1 ve siddeti iliskilendi-
rebiliriz.

A. Magdur Agisindan Insan Haklar

Islam Hukuku bireyi ve toplumu her nevi haksizliklardan ve siddetten din, ha-
yat (can), nesil (nesep, 1rz), akil ve mal bakimindan korumak i¢in birtakim ahlaki
tedbirler almakla yetinmemis ayni1 zamanda cezai miieyyideler de koymugtur. Izin
almadan bir bagkasinin evine girilemeyecegine® kadar teferruatl bir sekilde 6zel
hayatin gizliligine sayg1 gostermeyi diizenleyerek insan haklar: konusunda hassa-
siyetini ifade etmistir. Bu konuda Rasuliillah (s.a.v); “kim bir gurubun bulundugu
eve, onlarin izni olmaksizin bakarsa, onlara o kisinin goziinii ¢tkarmalar1 helal olur”
ve “sayet bir adam izinsiz olarak senin evinin i¢ine baksa sen ona ¢akil atsan, boylece
onun goziini ¢ikarmis olsan hi¢bir giinaha girmis olmazsin’,” buyurmaktadir.

Bir insanin miikellef olmasi i¢in 6ncelikle o insanin hayatta olmasi gerekir. Bu
sebeple insan haklarini korumanin en oncelikli olani yagama hakkidir. Yasama
hakkinin éniine gegecek hicbir hak séz konusu bile degildir. Iste kisas bu hayat
hakkinin korunmasi i¢indir.®® Adam 6ldiirmede masum bir hayatin yok edilmesiy-
le birlikte sosyal diizene ve kamu otoritesine karsi bagkaldir1 vardir. Kisas cezasinin
uygulanmasindan maksat da biitiin bu toplumsal ve bireysel tehlikeleri dnlemek-
tir.® Insanin hayat hakkinin korunmasi igin gerek gecmis iimmetlerden gerekse
Muhammed iimmetinden s6z alinmistir. Hayat hakkinin dokunulmaz olmasi i¢in
Miisliiman olma degil insan olma sart1 aranmigtir. Dolayistyla Misliiman olmaya-
nin haksiz olarak 6ldiiriilmesinin cezasi da kisastir.”” Hayat hakk: diger haklarin
kullanilmasinin zorunlu 6n sartidir. Bu sebeple sahsin hayatina yonelik ihlaller
ayn1 zamanda onun sahip oldugu biitiin haklarin ihlali anlamindadir.”

Agir bir bedensel ceza olan kisas, hayata ve viicut biitiinliigiine kars: islenen
sucglarda hem genel, hem de 6zel 6nleme fonksiyonlar: icra etmektedir. Hatta bir
dis” i¢in bile kisas uygulanir. Yani mukabele bi’l-misl esasina dayanan bu ceza,

66  Nur, 24/27, 28, 59; Buhari, Diyat, 23; Miislim, Edep, 43, 44.

67 152 0 b o A8 o3l e p 8 o 3 bl ) U s acle bl o 1 58 50 Gl 05 el 08 ot 5 Wi o o 0 S
L;u,.,wgn;ﬁ!u»cu?y_u?uolsu‘wau‘a@t«a;u.a;\saasg@wébl)\z{o\y)duru}«_,L;Ais\uu‘&u}.ﬂ)oi; we
6 oo Y1 5 b Gl s O, Miislim, Tbid, 44; Buhard, Diyat, 15, 23, bid, 44.

68  Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, 99-101.

69  Udeh, I, 619.

70  Erturhan, Sabri, Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar, Istanbul 2008, s. 226.

71 Dagcl, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Kars: Islenen Miiessir Fiiller, Ankara 1966, s. 3.

72 “Bir disin diyeti bes devedir” Eba Davud, Diyat 20; Nesai, Kasame, 41.
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haksiz olarak baskasini 6ldiiren veya ona cismani zarar veren faillerin ayni sekilde
cezalandirilacag: diisiincesini zihinlere yerlestirdiginden, sug isleme temayiiliinde
olan potansiyel suglulara da caydirici bir fonksiyonu icra etmektedir. Bu sebeple
Kur’an-1 Kerim kisas ile hayat arasinda’ dogrudan iliski kurmaktadir.”

Kasitli adam 6ldiirme su¢unda sugun magduru; maktuliin veli ve varisleri; mii-
essir fiillerde ise, yaralinin kisaca hak ihlaline ugrayan sahsin kendisidir. Bunlarin
sahip oldugu alternatif haklar: tiile ayn1 ile mukabele etme/kisas; bedeni-cismani
zararin mal ile tazmini/diyet, bagka bir ifade ile diyet karsilig1 kisas hakkindan vaz-
geeme/sulh; magdurun kisas ve diyet hakkindan vazgecip faili karsiliksiz affetmesi/
af olmak tizere iig gesittir.”” Diyet kabul edildiginde kisas diiser; fail diyeti 6deyerek
kisas1 satin almis olur.”

Islam hukuku heniiz kendini ifade edemeyecek sahsiyetlerin bile hayat hak-
kinin korunmast i¢in cezai miieyyideler koyarak siddetin 6niine gegmeye ve in-
san haklar: ihlalini 6nlemeye gayret etmistir. Mesela; hamile kadinin ¢ocugunu
diisiirmesine sebep olanin verdigi diyete gurre denilir. Gurrenin tahakkuk etmesi
i¢in diisiirtilen cenin insan seklini almis olmalidir. Gurre olarak 6denmesi gereken
miktar bes deve olarak tayin edilmistir.”” Bu miktar Islam Hukukgularinin Rasulul-
lah (s.a.v)’nin cenin i¢in takdir ettigi gurrenin deve cinsinden degeridir.”®

Yine kendini ifade edemeyecek konumda olan katili bulunmayan éldiirme fi-
illerinde maktuliin hakkini1 aramada Kasameyi 6rnek verebiliriz. Kasame, yemin
manasina gelmektedir. Katili bulunamayan 6ldiirme fiillerinde, cesedin bulundugu
yer halkinin bu 6limiin diyetinden sorumlu tutulmasini ifade eder. Mahallenin
erkeklerinden elli kisiye ya da elli kisi bulunamiyorsa elliye ulasincaya kadar mev-
cut kisilere yemin ettirilir. Yemin edecek kimseler maktuliin yakinlar1 tarafindan
tayin edilir.”® Olenin mirasgilarinin davas tizerine, hakim segilen elli kisiye “katilin
kendileri olmadig1 ve bilmedikleri” hususunda onlar1 yenime davet eder. Yemini
herkes ifa ederse diyet halk arasinda esit olarak paylastirilir.®

73  Bakara, 2/178, 179; Maide, 5/45; Nahl, 16/126; Yunus, 10/46; Sura, 42/40.

74  Daga,s. 76.

75 Daga,s. 75.

76  Karaman, I, 136.

77 Kogak, Muhsin, “Gurre’, DIA, Istanbul 1996, XIV, 211.

78  Rasulullah (s.a.v), iki kadin arasindaki bir kavga sonunda hamile olanin ¢ocugu diisiince bir kéle veya cariye 6den-
mesine hitkmetmistir. bkz. “Ebti Davud, Diyat, 19; Tirmizi, Diyat, 15; Nesai, Kasame, 39.

79  Kasani, Ebt Bekr Alaeddin Ebti Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi, Beddiu’s-sandi’ fi tertibis-serd’i’, Kahire 1910,
VII, 286; Sirbini, Muhammed b. Ahmed b. el-Hatib, Mugni’l-muhtic, Kahire 1958, V, 392; Ali Haydar, Diirer’l-
hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkdm, Istanbul 1330, TV, 557; Udeh, II, 321; Dénmezer, Sulhi/Erman, Sahir, Nazari ve
Tatbiki Ceza Hukuku, Istanbul 1981, T, 130; Akdemir, Siileyman, Ceza Hukukunda Magdurun Korunmasi, Izmir
1988, s. 61.

80  Gokceen,s. 85.
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Yaralama ve uzuv kesmelerinde miimaselet ve denklik varsa kisas tatbik edi-
lebilir. Burada denklik iki yer arasinda fayda, fiil ve diyet bakimindan aranir. Yani
kisas uygulanacak uzvun faydasi, diyet degeri ve kisas sirasinda icra olunacak fiille
dogacak yarasi, magdurunkine tam denk olabilmelidir. Miimaselet i¢in ayni cins-
ten olma sarttir. El, ayakla; gz, burunla; sag el, sol elle; sag elin parmaklari, sol elin
parmaklariyla kisas olunmaz. Ayrica esitlik ancak mafsallardan kesilen seylerde
olabilir. Mafsallarin disinda olanlarda mesela; koldan, pazudan, baldirdan, uyluk-
tan kesilmelerde denklik imkan: bulunmadigindan kisas yoktur.®

Islam hukuku; insanin hayatini idame ettirmek icin gesitli gtigliiklere ve zorluk-
lara katlanarak, emek vererek kazandig1 mal varliginin haksiz yere elinden alinma-
mast i¢in tedbirler almistir. Hirsiz igin agir cezai miieyyideler koymustur.

Akalli ve ergenlik ¢agina gelmis, bir kimsenin, koruma altinda olan ve siipheye
yer vermeyecek bir sekilde nisap miktarina varan veya o degere ulasan baskasina
ait bir mali gizlice kisinin rizas1 olmadan almasina hirsizlik denilmistir.®* Hirsizlik,
ferdin miilkiyet hakkina yonelik bir ihlal ve saldiridir. Boyle bir ihlalin cezasiz kal-
mast bir bagkasinin servetine ve miilkiyeti altinda bulunan her seye haksiz olarak
ortak olmaya kap1 agacaktir. Diger taraftan ekonomik anlamda {iretimin saglana-
bilmesi i¢in kisinin mali konusunda giiven iginde olmasi gerekir. Bu giiveni kaybe-
den bir is adaminin veya mal sahibinin arzulanan tiretimi yapip topluma arz etmesi
miimkiin degildir.**

Hirsizlig1 kesinlesene el kesme cezasi* uygulanir. Cezay1 gerektirmeyen yer-
lerde zarar tazmin edilir. Calinan mal mevcutsa sahibine iade edilir.** Magdurlar
hirsizligin gerceklesmesi halinde sadece mallarinin degil ayn1 zamanda can ve 1rz-
larinin da tehdit altinda olduguna inanmaktadirlar. Hirsizlik olay1 sadece bir mik-
tar malin gizlice alinmasiyla kalmamakta ¢ogu kez dldiirme ve tecaviiz fiilleriyle
sonuglanmaktadir.®

Kazf sugunda ciddi manada insan haklarimin ihlali vardir. Kazf, insanin serefi,
manevi sahsiyeti, aile ve nesebine dolayisiyla haysiyet ve onuruna yonelik bir saldi-
ridir.¥” Iftiraya ugrayan sahsin 1rz ve namusu zedelenmekte, seref ve haysiyeti leke-
lenmekte, bu durumda onu toplum icerisinde kii¢iik diisiirmektedir. Hatta aile ku-
rumuna olan inanci sarsmast sebebiyle topluma olan giiveni sarsarak® insan hakk:

81  Gokceen,s. 73.

82  Kasani, IX, 275; Ibn Kudame, Ebit Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, Mugni, Beyrut
1972, XI1, 415; Bardakoglu, Ali, “Hirsizhk”, DIA, TDV Yay., 1. bask, Istanbul 1998, XVII, 384-303; Erturhan, Sabri,
Sugla Miicadele Yontemleri, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy. 9, Konya 2007, s. 112-113.

83  Erturhan, Islam Ceza Hukuku, s. 188.

84  Maide, 5/38.

85  Bardakoglu, “Hirsizhk”, DIA, XVII, 384.

86  Bilmen, Istilahat, 111, 263.

87  Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, 99-101.

88  Bilmen, Istilahat, 111, 229, 230; Erturhan, Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar, s. 213.



islam Ceza Hukuku Agisindan insan Haklari ve Siddet | 41

ihlalini genellestirmekte ve derinlestirmektedir. Ayrica iffetli ve namuslu insanlar
hakkinda bagkalarinin iginde siiphe uyandirarak insan haysiyet ve serefine yonelik
bir saldir1 meydana getirmektedir.*

Icki Sugu; icki akli ve zihni meleke kaybina sebep olmakta ve bdylece mantikli
diisiinme ve davranma yetenegi gecici de olsa devre dis1 kalmaktadir.” Bu suur kay-
br kisiyi hirsizlik, zina, iftira hatta 6liimle sonuglanacak cinayetleri islemeye aday
haline getirmektedir. Hatta alkol yolunda servet harcanarak ailevi ylikiimliliikler
yerine getirilememekte ve ailenin dagilmasiyla sonuglanabilmektedir.”® Dagilmis
aile bireylerinin de ¢ogu zaman toplum i¢inde yasadiklar1 travmalar insan haklar:
bakimindan ciddi 6nem arz etmektedir. Konuyla ilgili pek ¢ok 6rnegi toplumda
gormemiz miimkiindiir.

Goriildiigii gibi Islam ceza hukukunda cezanin siddeti belirlenirken magdura
verdigi zarar ile birlikte Gigiincii sahislara ve sosyal dokuya verdigi zarar gz 6niinde
bulundurulmus ayrica Islam’in diger hitkiimlerini ihlal derecesi de dikkate alinmugtir.”

B. Fail Acisindan insan Haklar

Islam hukuku failin haklar1 konusunda da ¢ok hassas davranmugtir. Berdet-i
zimmet asildir®, temel kaidesi dikkate alinarak sug ispat edilinceye kadar sugla it-
ham edilen kisinin séziine itibar olunur. islam Hukukunda téhmetle, ithamla bir
insan hapse dahi konulamaz. Davaci davasini ispat ederse, sabit olan sug hapsi ge-
rektirirse, o zaman hapsedilir.”* Hz. Ebubekir hukuken ispat edilmedike¢e had cezas1
uygulamayacagini ifade etmistir.”® Sanik gercekten suglu bile olsa “... Eger hiikme-
decek olursan, aralarimda adaletle hiikmet. Ciinkii Allah, adil davrananlari sever”™s,
ayeti geregince dncelikle adil yargilanma hakkina sahiptir.”” Oyle ki hakimin adil
yargilamasina engel olabilecek siddetli aglik, susuzluk, uykusuzluk, tiziintii ve has-
talik durumlarinda, agir1 sicak ve sogukta ve diistinceliyken hiikiim vermesi uygun
gorillmemistir.”® Clinkii bu tiir ortamlarda dl¢iistiz cezalandirma ya da yanlis karar
verme ihtimali ¢cok yiiksektir. Bu haklarin hassas bir gekilde uygulanmasi da Islam
dininin gereklerindendir. Suglu i¢in insan haklar1 denildiginde genel itibariyle Hz.

89  Erturhan,s. 213.

90  Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, 99-101.

91  Erturhan,s. 215.

92 Erturhan, Sabri, Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar, s. 179.

93  Mecelle, md. 8.

94  Ibn Niiceym, Zeynii'l-Abidin, Esbah ve'n-Nezair, Beyrut 1993, s. 39; Niyazi, s. 165.
95  Aslan, s. 164.

96 Maide, 5/42.

97  Aslan, s.74.

98  Aslan,s. 57.
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Enes (r.a.)den rivayet edilen su hadis akla gelmektedir; Rastlullah (s.a.v.) soyle bu-
yurdu: “Kardesin zdlim de olsa mazlumda olsa ona yardim et. Bunun iizerine biz
Ey Allahin Rasilii! Mazluma yardim etmeyi bildik ama zalime nigin ve nasil yar-
dim edecegiz? Buyurdular ki: Ona zuliimden el ¢ektirirsin, ona yapacagin yardim iste
budur.”*

Islam hukukunda faile cezanin infazi esnasinda belirlenen cezalarin disina ¢1-
kilip sinirin agilmamasi igin azami 6zen gosterilmis, sugu ne olursa olsun failin in-
sanligina halel getirecek her tiirlii tutum ve davranis yasaklanmis, infaz esnasinda
insani ilkelere son derece itina gosterilmesi bir vecibe olarak gortlmistiir.'®

Biitiin bunlarla birlikte failin cezai ehliyetini etkileyen yas kiigiikliigii, akil has-
talig1 ve benzeri haller ile kusurlulugu etkileyen ikrah, 1zdirar hali, cehalet' gibi
bazi psikolojik ve sinir hastaliklar1 sahsin 6zel halini goz 6éniinde bulundurmay1
zorunlu kilar.'”” Failde hafifletici diger nedenlerin dikkate alinmasi cezalarda fai-
lin sahsiyetinin ihmal edilmediginin agik gostergesidir.'” Ayrica Rasulullah (s.a.v)
adalete golge diisiirecek ve onun ortaya ¢ikmasini engelleyecek durumlarin orta-
dan kaldirilmasini istemis bu ¢ergevede hakimin 6fkeli oldugu bir zamanda hiikiim

104

vermesini yasaklamistir.'” Buna gore hakim akliselim ile hitkmetmesine mani ola-

cak ofke, siddetli tiztintii vb. durumlarda hitkiim veremez.'%

Islam hukukunda tayin edilen cezalardan kisas failin hayat hakkini da korun-
maktadir. Oldiirme diisiincesi tasiyan kisi, bu fiili gerceklestirdiginde bedelini
hayatiyla 6deyecegini kesin olarak bilmektedir. Bu idrak onun béyle bir cinayeti
islemesine engel olacagindan hem kendisi hem de hasmi1 hayatta kalmis olacaktir.'®
Ayrica kan davalar1 da bu gekilde sonlandirilarak karsilikl olarak ailelerden bircok
kimsenin de yasama ve giivenlik iginde olma hakki ihlal edilmeyecektir.

Diyet borcunun hemen 6denme zorunlulugu yoktur. Bu, su¢luyu mali yénden
sarsmamak i¢in boyle diizenlenmigstir. Diyet borcu, 6deme igin ii¢ yila esit olarak
boliinebilir. Hitkmiin verildigi andan itibaren bir yil gegtiginde tigte bir muaccel
olur. Diyet alacag1 ve borcu, miras yoluyla intikal eder. Diyet alacaklis1 6liince, mi-
rasgilar1 bunu borglusundan isteyebilir.”

99  Buhari, Mezalim: 4; Tirmizi, Fiten 68, 2255.
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104 Buhari, “Ahkam’”, 13; Miislim, “Akdiye”, 16; Ebt Daviid, “Akdiye”, 9; Tirmizi, “Ahkam”, 7; Nesai, “Kudat”, 32; Tbn
Mace, “Ahkam”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 36-38, 46, 52.

105 Kose, s. 163; Aslan, s. 171.

106 Erturhan,s. 231.

107 Bilmen, III, 49; Gokeen, s. 84.
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Akile; taksirli suglarda tazminat sadece fail tarafindan degil, 4kilesi tarafin-
dan 6denmesi hem haksiz tecaviize maruz kalan magdur; hem de hig istemedigi
halde, boylesine agir bir cismani zarara sebep oldugu icin zaten vicdan azabi ¢e-
ken fail korunmaktadir. Akile sistemi kan bagina dayalidir.'® Zira taksirli sug-
larda kars: tarafa verilen zarardan dolay: vicdan azabi ¢ekme insan olmaya 6zel
bir haldir. Akile i¢in kan bagindan bagka ayni meslegi yapanlarin olugturdugu
baglardan da s6z etmemiz miimkiindiir. Fakat bu ayr1 bir makale konusu olarak
degerlendirilmelidir.

Siipheler hadleri diigiiriir, kaidesine gore siiphe bulundugunda hékime cezay1
diisirme yetkisi verilmistir. Sanigin ikrar1 halinde bile hakimler dogruluk dere-
cesini arastiracaklardir. Rasulullah (s.a.v)’in; Hadleri siiphelerle diisiiriiniiz, Miis-
liimanlardan giiciiniiz yettigince hadleri diisiiriiniiz; ' hadisi serifi fail agisindan

”110 prensibiyle insan haklarinin Islam hukukundaki

“siipheden sanik yararlanir
geldigi noktay1 da gostermektedir. Zira yukardaki hadis geregi stiphe tizerine hii-
kiim inga edilmez, dolayisiyla sanik olan kimsenin suglulugu sabit olana kadar
sugsuz sayllmasi gerekir. Yani stipheye gore degil de kesin hitkme goére mahkim

edilmelidir.

Fail yoniinden 6nemli bir insan hakki da zaruretler haramlart mubah kilar,""!
kaidesi geregi; zorda kalanin agliktan dolay1 agligiyla orantili olarak ¢almasinda
el kesme cezasinin uygulanmamasidir.'"? Bunun sonucunda meydana gelen zarar1
devlet kendisi 6deyerek telafi eder.'”® Zira 1zdirar hali ve miicbir sebepler sugun

unsurlarinin olugsmasini engelleyen olagan istii hallerdir.'**

Rasulillah (s.a.v)e sugunu itiraf eden hirsiza “belki de sana bahsis verilmis bir
seyi almissindir™?, seklindeki ifadesi sugun sabit olup cezanin kesinlesmesinde
stipheyi tamamen ortadan kaldirmak i¢indir. Aksi takdirde insan haklar1 noktasin-
da sanigin hakkini ihlal s6z konusudur.

108 Dagcy, s. 77.

109 Iibn Mace, “Hudad’, 4, 5.

110 Anayasanin 38/4. ve Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesinin 6/2.maddelerinde diizenlenmis bulunan sugsuzluk ka-
rinesi, suglulugu hitkmen sabit oluncaya kadar kisinin sugsuz sayilmas: gerektigini ifade etmektedir. Bu karine
uyarinca, sugsuz oldugunu varsayilan kisinin suglu kabul edilmesi i¢in kesin hiikiimle mahkum olmasi, mahku-
miyet i¢in de fiilin ispatlanmasi, yani siiphenin bertaraf edilmesi gerektiginden, “siipheden sanik yararlanir” ilkesi
sugsuzluk karinesinin bir uzantisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

111 Mecelle, md. 21.

112 Serahsi, IX, 139.

113 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Umut Matbaast, Istanbul t.y., III, 1679.

114 Kose, Saffet, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degismesi’, Islam Hukuku Arastirmalar: Der-
gisi, sayr: 7, Konya 2006, s. 35.

115 Eba Davud, Hudad 9; Nesai, Sarik 3.
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Ayni cinsten olan had cezalar1 birden ¢ok oldugu zaman tek ceza uygulanir.'*¢

Evli kimsenin zina etmesi Mislimanin 6ldiiriilmesini miibah kilan sebepler-
dendir."” Zina eden evli kimsenin cezas1 recmedilmek''®, zina eden bekérin cezasi
da celde/kirbactir.'” Rasulullah (s.a.v); Maiz'%, Gamidiyyem, isci ile zina eden ka-
din'%, iki Yahudi'® ve bagka bazi sahislar hakkinda da recm cezasina hitkmetmis ve
bu cezalar infaz edilmistir.'** Recm cezas1 uygulanirken sug ikrar ile sabitse, suglu-
nun infaz aninda kagmas1'* halinde pesinden takip edilip hiikiim tatbik edilmez.'*
Hatta Hz. Ebt Bekir ve Berire; Maiz ve Gamidiyye'nin itiraflarini {i kez yaptiktan
sonra gelmemeleri halinde onlar1 cagirmayacagini ifade etmislerdir.'”

Ceza araci olan celdenin nitelikleri ve sekli ince ayrintilarina kadar tespit edil-
mistir. Boylece her hangi bir keyfi uygulamanin oniine gegilmistir. Celde degnek
ve sopa cinsinden bir seyle olabilecegi gibi budag: ve yapraklar: bulunmayan hur-
ma dali, papug veya el ile de infaz edilebilir.'”® Kam¢inin diigiimsiiz, degnegin de
budaksiz ve dalsiz olmasi gerekir.'” Celde uygulanirken sopa viicudun mubhtelif
yerlerine fasilasiz vurulur. Yalniz viicudun hayati tehlike arz eden yerlerine yani;
basina, yiiziine ve cinsel uzvuna vurulmaz.”® Ciinkii viicudun belli bir noktasina
devamli vurmak uzuvlarin bozulmasina ve helak olmasina sebep olabilir. Halbuki
bu cezadan maksat sugluyu terbiye etmektir, sakat birakmak degildir."

Zaman agiminin yiriirliikte olmasi da fail agisindan bir insan hakk: olarak de-
gerlendirilebilir. Cezanin yerine getirilmesinde geg kalinmasi, sugun olugmasi veya
ispatinda bir sliphenin ariz olmasi hitkmiinde olup haddin uygulanmasini engel-

116 Dagci, Samil, “Kisas”, TDV, XXV, 493.

117 Buhari, Diyat, 6; Miislim, Kasame, 25, 26; Ebti Davad, Hudd, 1; Tirmizi, Hudad, 15; Nesai, Tahrim, 5, 11, 14;
Zeylai, Nasbu'r-raye, 1V, 109.

118 Bkz. Buhari, Diyat, 6; Miislim, Kasame, 25, 26; Ebti Davad, Hudtd, 1; Tirmizi, Hudtid, 15; Neséi, Tahrim, 5, 11, 14.

119 Miislim, “Hudad”, 3; Ebti Davad, “Hudad”, 23; Tirmizi, “Hudtd’, 8; Ibn Mace, “Hudtd’, 7; San'ani, Siibiiliis-selam,
1V, 3-15.

120 Buhari, “Hudad”, 28; Miislim, “Hudad”, 17, 19, 20, 22, 23; Eba David, “Cenaiz”, 48, “Hudd”, 23, 24; Tirmizi,
“Hudad’, 4, 5, 8; Sevkéni, Neylii’l-evtar, VII, 119-121.

121 Mislim, “Hudad”, 22, 23; Ebt Davad, “Hudad”, 23; Sevkani, VII, 159.

122 Buhari, “Ahkam”, 39, Sulh, 5, “Hudad”, 30, 34, 38, 46; Miislim, “Hudtd”, 25; Ebt David, “Hudad”, 25; Tirmizi,
Huddd, 8; Nesai, Kudat22.

123 Miislim, “Hudad’, 27; Tirmizi, “Hudad”, 10; ibn Méce, “Hudad’, 10.

124 Buhari, “Hudtd”, 28; Ebt Davad, “Hudad’, 23; Tbn Mace, “Hudad’, 9; Sevkani, VII, 119-121.

125 Maiz’in kagmaya ¢aligmasinin Hz. Peygamber (s.a.v)e bildirilmesi iizerine Rasulullah (s.a.v); keske onu biraksay-
diniz! Belki tovbe eder, Allah da t6vbesini kabul ederdi, buyurmustur. Bkz. Ebt Davad, “Hudad”, 23; Tirmizi,
“Hudtd”, 5; Tbn Mace, “Hudtd”, 9; Sevkani, Neylii'l-evtar, VII, 121.

126 Gokeen, s. 67.

127 Ebt Davad, “Hudad”, 23; Sevkani, Neylii'l-evtar, VII, 114.

128 Ibn Kudame, el-Mugni, X, 332, 333.

129 Merginani, II, 97; ibn Kudame, el-Mugni, X, 333; ibnu’l-Hiimam, V, 230, 231; Udeh, 11, 448; Yazir, V, 3469.

130 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 111, 384-387; Merginani, 11, 97; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 332, 333; Ibn Hiimam, Fethu’l-
kadir, V, 231, 232; Udeh, 11, 354; Yazir, V, 3469, 3470; Bilmen, Istildhat, 111, 224.

131 Gokeen, s. 79.
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ler.’*? Hanefilere gore zaman ge¢mesi ta'zir sug ve cezasini diistiriir; kisas, diyet ve
kazif sug ve cezasini diistirmez. Bunlar disinda kalan ve had sahasina giren sug
ve cezalari ise; Ebt Hanife, Ebti Yusuf ve Muhammede gore diistiriir, Ziifere gore

disiirmez.'*

Sugun delili sahitlik ise zamanin gegmesi su¢ ve cezay1 diigiirtir. Clinki sahit

bu nevi suglarda sahitligi eda etmek'** veya sucu 6rtmekte'*

muhayyerdir. Uzun
zaman sahitlik etmemis olmasi 6rtme niyetinin delilidir. Sonradan sahitlik etmeye
kalkigmas: bir kin amiline dayanabilir ve artik muteber olmaz. Sugun delili ikrar ve
itiraf ise zaman gegmesi -icki disinda- ceza ve hadleri diisiirmez.'* Islam hukuku
zaman agimi konusunda belirli bir siire tayin etmemistir, bu stirenin takdirini dev-

letin yetkili organlarina birakmuistir."”

Hapis cezas1 almis olan mahk{imlarin cezalarina gore farkli mekanlarda tutul-
masi da fail agisindan ayri bir insan hakk: olarak degerlendirilmelidir. Borg alacak
davasindan hiikiim giymis kimseyle yiiz kizartic1 sug isleyen kimseler bir arada tu-
tulmamalidir. Ayrica hapisten maksat hukuki islemlerinin engellenmesi, dis diinya
ve sosyal cevreyle iliskilerinin kisitlanmasi olmasi sebebiyle 6zel bir gerek¢e olma-
dik¢a tek kisilik hiicreye konulmast genelde olumlu karsilanmaz. Mahktimlarin
saglik, beslenme ve giyim masraflar1 da zengin fakir ayrimi yapilmaksizin fakihle-
rin ittifakiyla devlet biitcesinden karsilanir.'*®

C. Devlet Agisindan insan Haklar

Gerek akabe biatlar1 ve gerekse Medinede Miisliimanlara ait ilk devlet kuru-
lurken gayr-1 Miislimlerle yapilan antlasma, Islam devletinin her alanda hukukilik
esasina gore tesekkiil ettigini gostermektedir.'”

Insaninin toplumsal bir varlik olusu, hak ve hiirriyetlere sahip olup bunla-
r1 korumaya hirsli olmasi, kendisine birtakim vazifelerin yiiklenmesi ve bunlar
ihmale meyyal olmasi, tartismaya diiskiin bulunmasi devletin varligini zaruri kil-
maktadir. Clinkii haklarin korunmasi, gorevlerin ifas1 ve ihtilaflarin ¢6ztimlen-
mesi ancak distiin bir otorite yoluyla miéimkiindiir. Eger bunlar fertlerin kendisine
birakilacak olursa bu durum giiglii olanin hakim olmasina sebep olur ki bu sonu

132 Bardakoglu, Ali, “Hirsizlik”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 392.
133 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 158.

134 Talak, 65/2.

135 Setri uyub ile ilgili hadisler.

136 Udeh, 778-781; Karaman, I, 158.

137 Bardakoglu, XVII, 392.

138 Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, Istanbul 1997, s. 61.

139 Niyazi, s. 123.
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gelmez bir kavga ve ¢ekismeyi beraberinde getirir ve toplumda kargasa hiikiim
stirer. Bu sebeple haklarin koruyucusu, vazifelerin takipgisi ve ihtilaflar1 adalet
olgiileri igerisinde ¢oziimleyici, herkesin tizerinde sevgi, saygi ve korku uyandi-
rabilen giiglii bir otoriteye ihtiya¢ vardir ki bunun adi devlettir. Devletin elinde
tuttugu en 6nemli vasita ise bu noktada hukuktur. Hukukun en 6nemli hedefi de
adalettir.'* Devletin adil olmas1 ve biitiin tasarruflarini hukuk cercevesi icerisinde
yapmasi adaletin bir geregidir. Hukuk devleti ilkesinin temel 6gesi budur."* $id-
det; yanlis kullanimli kuvvet, gii¢ ya da enerjidir; gii¢ ise hedefleri gerceklestirme,
yapabilmedir'** tanimlamasi devletin yaptig1 cezalandirmanin siddet olmadiginy,
halkin maslahatlarini gerceklestirmek i¢in ortaya koydugu cezai miieyyideler ol-
dugunu ifade etmektedir.

Bununla birlikte devlet; insan iradesinin en zayif oldugu yerlerden biri olan
savaglar da bile siddet konusunda titizlik gosterir. Ozellikle savaga katilan askerle-
rin iradeleri bu tiirdendir. Ciinkdi en kiymetli maddi varliklar: tehlikededir. Buna
ragmen Hz. Eba Bekir Suriye’ye gonderilen Usame b. Zeyd komutasindaki orduya
su sekilde emir vermistir: “Davaniza ihanet etmeyin. Savasta bile olsaniz insafi el-
den birakmayin. Cocuklari, yaslilari, kadinlar1 6ldiirmeyin, zulmetmeyin, meyve
agaclarini, koyun, keci ve diger hayvanlar1 yemenin diginda bir maksatla kesmeyin
ve telef etmeyin. Kiliselerde ibadete ¢ekilenlere rastlarsaniz onlari ibadetleri ile basg

143

basa birakin.

Uygulamada bir¢ok drnek olmakla birlikte biz devlet bagkaninin kanun 6niin-
deki esitligini ve yarginin bagimsizligini gésteren bir uygulamayi 6rnek olarak ve-
rebiliriz:

Hz. Ali kendi halifeligi doneminde hakimlik yapan ve tabitinun ileri gelenlerin-
den Kadi $urayh (v. 78/697) nezdinde, devesinden diisiirdiigii zirhini bir Yahudinin
elinde goriince zirhin kendisine ait oldugu iddias: ile dava agmistir. Fakat Yahudi
bu iddiay1 kabul etmemistir. “Bu benim zirhimdir ve benim zilyetligimde bulunmak-
tadir” demistir. Bunun iizerine Kadi Surayh halife olan Hz. Ali'ye: “Vallahi ben de
biliyorum ki bu zirh senindir, fakat iddiani ispat etmek iizere iki sahit getir,'**” dedi.
Hz. Ali kolesi Kanber ve oglu Hasan1 ¢agirdi. Her ikisi onun lehine sahitlik ettiler.
Kédi Surayh soyle dedi: “Evet kolenin senin lehine yaptigi sahitligi kabul ediyorum;
ama oglunun sahitligini kabul edemem”. Hz. Ali ogulun babasi lehine sahitlik ede-

140 Kose, s. 161.

141 Kose, s. 161.

142 Tirer, s. 15.

143 Ibniv'l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, Bahar Yayinlar1 Ter: Ahmet Agirakca - Mertol Tulum, Istanbul 1986; I1, 139; Kose, s.
164.

144 Mecelle, md. 77.
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bilecegi goriisiindeydi, fakat baska sahit bulamayinca kadi zirh1 Yahudi'ye teslim
etmistir. Bunun tizerine Yahudi soyle dedi: “Devlet bagkan: benimle birlikte kendi
tayin ettigi hakimin 6niine gidiyor, hdkim onun aleyhinde karar veriyor ve o bu
karara sayg1 duyup uyuyor!” Sonra da: “Sen dogru soyledin. Evet, dogrusu o senin
zirhindir,” deyip Miisliiman oluyor.'*

Bunun diginda bir milletin varli1 ve maslahatinin korunmas: devletin varli-
gina ve bekasina dogrudan baglidir. Bu inkér edilemez gergegi giiniimiizde aktif
olarak siginmacilarin, miiltecilerin durumunda gérmemiz miimkiindiir.

Bireysel veya organize gruplarin devlete veya topluma yonelik siddet eylemleri
diizenleyen terérizm'* devletin ve milletin haklarin: siddet yoluyla ihlal etmektedir.
Mevcut durumu yasa dist yollardan degistirmek amaciyla o6rgiitli, sistemli ve sii-
rekli terér eylemlerini kullanmayt bir ydntem olarak benimseyen terérizm,'” Islam
hukukunda Hirabe (terorizm) olarak ifade edilmektedir. Hirabe; tek basina veya
toplu halde, elindeki giice dayanarak, insanlarin disardan yardim alma imkdninin
olmadig1 bir yerde, agiktan ve gii¢ gosterisi seklinde mal almak, oldiirmek veya korku
salmak amaciyla ortaya ¢ikmaktir.'*® Ama zamanimizda terdr biraz daha boyut de-
gistirmis devletlerin i¢ sorunu olmaktan ¢ikmis devletlerin birbirlerine kars: kul-
lanmaya basladiklar1 bir ara¢ olmustur. Dolayisiyla terdriin bir tek tanimindan soz
etmek zordur, tilkelerin zaman ve zemin sartlarina gore farkliliklar igerir.

Simdi hirabenin nasil devlet agisindan insan haklari ihlali oldugunu ortaya ko-
yabiliriz. Zira hirabe sugunda toplumun huzur ve barisinin bozulmasi hedef alin-
maktadir. Burada magdurun kimliginin ya da malin kime ait oldugunun bir 6nemi
yoktur. Su¢ dogrudan toplumun huzur ve giivenligini tehdit eden bir yapiya biiriin-
diigiinde bu sug i¢in fesat kelimesi kullanilmaktadir. Zira Yusuf (a.s)’1n kardesleri
kendilerine isnat edilen hirsizlik suglamasi karsisinda “!4 iz L G ('i“‘l/’ RHERHNE
Sl G55 LN &7 “biz bu iilkede fesat ¢ikartmaya gelmedik, hirsiz da degiliz,”
ayetinde de fesat cikartmaya gelmedikten maksadin toplumun diizenini bozmak
oldugu, tiim toplumu hedef aldig1 anlami ortaya ¢ikmaktadir.”™® Hirsizlik suguyla
toplum hayatini tehdit etme sucu birlestigi zaman bu yeni suga sirkati kiibra/biiyiik
hirsizlik ismi verilmektedir.'*!

145 Serahsi, Mebsiit, XVI, 84; Ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 61, 62, 85.

146 Cagiran, Mehmet Emin, “Ter6rizm ve Uluslararas1 Hukuk”, Terorizm, Ankara 2008, s. 41.

147 Erol, Mehmet Seyfettin, “Uluslararas: {ligkiler Aktdrii Olarak Terdr Orgiitleri, Terdrizm, s. 76.

148  Sirbini, Mugni’l-muhtdac, IV, 180; Karaman, III, 338; bkz. Serahsi, IX, 134; ibn Kudame, I-X.

149 Yusuf, 12/73.

150 Yazr, V, 76.

151 Serahsi, Mebstt, IX, 197; Ibn Hiimam, TV, 268; Kasani, VII, 90; Ibn Niiceym, el-Bahru’r-réik, V, 114; Bilmen, IIT, 288.
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“Allaha ve peygamberine karsi savasmaya kalkisan ve yeryiiziinde bozgunculuga
calisanlarin cezasi, oldiiriilmelerinden veya asilmalarindan veya ellerinin ve ayakla-
rimin ¢aprazlama kesilmesinden veya bulunduklar: yerden siiriilmelerinden baska bir
sey olmaz. Bu, onlarin diinyada ¢ekecekleri bir zillettir. Ahirette ise kendilerine biiyiik
bir azap vardir;”**? ayeti; Ebu Biirde olarak bilinen Hilal b. Uveymir el-Esleminin
kavmi hakkinda nazil olmustur. Hz. Peygamber bu kisiyle ne lehine ne de aley-
hine ¢aligmamak ve miisliimanlara katilmak isteyenler eger Ebu Biirde'ye ugrarsa
onlarin emaninda (giivenlik) olmasi sartiyla anlagmislardir. Ancak Kinane ogulla-
rindan bir gurup Miisliiman olmak maksadiyla gelirken Ebu Biirdenin adamlar:
—-O’nun yoklugunda- bu kisilerin yolunu kesmis, dldiirmiis ve mallarini almislar.
Islam alimleri biiyiik cogunlukla ayetlerin niizul sebebini Ureyneliler olarak agik-
lamiglardir.™® Niizul sebebi rivayetlerinde konumuz agisindan 6nemli olan ortak
nokta, bir eskiyalik/hirabe sugundan ve onun cezasindan bahsediliyor olmasidir.
Islam alimleri bu ayetlerin had suglar1 arasinda sayilan hirabe/eskiyalik sugundan
ve bunun cezasindan bahsettigi, belirtilen cezalarin Allah ve toplum hakki olarak
uygulanmasi gerektigi, kamu giicliniin/hakimin bu cezalar1 bagka cezalarla degis-
tirmesinin miimkiin olmadig1 konularinda ittifak halindedirler.'**

Toplumsal huzur ve barisa yonelik terér/hirabe sug ve cezasinin ayrintili olarak
aciklandigy ilgili ayette'> devlet hakkinin ihlali durumunda sugun agirligina gore
cezal mieyyideler siralanmaktadir. Burada; Allah’a kars1 savasan, Resuliine kars:
savagan ve yeryiiziinde diizeni bozmaya calisanlar olmak iizere ti¢ unsur dikkate
alinmigtir. Buna gore su temel 6zellikler ortaya ¢ikmaktadir:

a) Kamu otoritesine kars1 direnme, yasalara bagkaldirma,
b) Sug isleme amaciyla igbirligi yapma; ¢linkii zikredilen sug¢ dogas: geregi ge-
nelde istirak ve isbirligi halinde islenir.

c) Sugta aleniligin bulunmasi; alenen insanlarin yol giivenliklerinin, seyahat
ozgiirliiklerinin ihlal edilmektedir.

d) Yolcularin mal, 1rz ve hayatlarina yonelik ihlallerin olmasidir."*

152 (55 o U5 39 G T3 S cinte 12 (1005 fooll 8 1100 T, o L8 a9 55 0,255 0 D08 (ol i35 )
e D105 55291 3285 G Maide, 5/33.

153 Yazir, II1, 228; San'ani, Emir Muhammed b. Ismail, Stibiilii’s-seldm, Kahire 1979, I1, 336.

154 Esen, Hiiseyin, Muhammed Esed’in Hirabe (Eskiyalik) Suguyla ilgili Ayetler Igin Yaptigi Meal-Tefsir Uzerine,
D.E.U. Ilahiyat Fakultesi Dergisi, Say1: XX, Izmir 2004, s. 5.

155 Maide, 5/33.

156  Yazir, II1, 229, 230; Ebt Zehra, el-Ukube, s. 79-80; Erturhan, s. 200.



islam Ceza Hukuku Acisindan insan Haklari ve Siddet | 49

Buna gore; ancak o6ldiiren hakkinda 6liim, mala yonelik hak ihlallerinde organ
kesimi, sadece halki korku ve endiseye sevk eden durumlarda ise faile nefiy/siirgiin

cezasi verilecegi sonucuna varilmaktadir.'”

Ayetteki “..yahut o yerden siiriilmeleridir...” seklindeki ifadelerin karsilig1 olan,
en uygun segenegin hapis cezasi olacagi kanaatindedirler. Faillerin yerytiziinden ta-
mamen uzaklagtirmanin miimkiin olamayacagini, bagka bir yere siirgiin edilmele-
rinin de oradaki insanlara kars1 haksizlik olacagi, dolayisiyla ayette yer alan siirgiin

yaptiriminin en uygun seklinin hapis cezasi ile karsilanabilecegi belirtilmektedir.'*®

Hirabe/katu’t-tarik sugunda; yol kesicilerden birinin bir yolcuyu &ldiirmesi
had bakimindan hepsinin 6ldiiriilmesi gibidir. Dolayisiyla suglularin hepsi hak-
kinda had uygulanir.”* Bu sugun cezas1 Kur'an-1 Kerimde'® tespit edilmistir. Pey-
gamber (s.a.v)’in yol kesicilik konusunda uygulamasi mevcuttur.'®' Toplulukla veya
bireysel, silahl1 ya da silahsiz, yerlesim alaninda ya da kirda islenmis olmasina
gore Hirabe sugunun cezalar1 degisiklik gostermektedir. Buna gore adam 6ldiiren
ve soygun yapanin cezasl, el ve ayaklari caprazlama kesildikten sonra oldiiriilmek
ve asilmaktir. Adam oldiiren ama soygun yapmayanlarin cezasi, kisas olarak 6l-
diiriilmektir. Soygun yapan ama adam oldiirmeyenlerin cezasi, biri sagdan digeri
soldan birer el ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesidir. Topluma korku salip teror
estiren fakat adam oldiirmeyen ve mal ¢almayanlarin cezasi, bulunduklar1 bolge-
den siirgiin edilmeleridir.'*> Ebti Hanife'ye gore; adam 6ldiirmeden ve mal almadan
once yakalanan muharip 6nce tazir edilir, sonra da tovbe edinceye kadar hapsedilir.
Ayette gecen nefy kelimesinin anlami budur. Yeryiiziinde bozgunculuk etmeyi dev-
letin agisindan insan haklarinda terdr olarak degerlendir.'®* Bu uygulamalar sadece
[slam hukuku tarafindan degil uluslar aras1 hukuk tarafindan da kabul edilen ger-
gektir. Mesela; Cesare Beccaria (d. 1738/v. 1794) isyan ve kamu diizenini tehlikeye

sokan kargasa ve terdr suglari icin idam cezasinin gerekliligi diisiincesindedir.'**

Devletin ve milletin var olma ve varligini devam ettirme hakkini siddet yoluyla
tehdit eden suclardan biri de Islam dininden donme/irtidattir, dinden donen kimse-
ye de miirted denir. Miirtedin 6liimle cezalandirilacagina dair hitkiimleri hadisler-

157 Safii, VII, 385; Serahsi, IX, 195; Kasani, a.g.e, VII, 93; Merginani, a.g.e, IV, 207; Nevevi, a.g.e, XXII, 226; ibn Tey-
miyye, a.g.e, 68; Ibn Niiceym, Zeyniiddin b Ibrahim b Muhammed, el-Bahru’r-raik serh-u kenzid-dekaik, Beyrut
1418/1997, V,114; Remli, a.g.e, VIII, 5; Behiti, Mansur b Yanus b Idris, Kessafii'l-gina an metni’l-iknd, Beyrut
1417/1997, V, 130.

158 Serahsi, a.g.e, IX, 199; Zemahseri, a.g.e, II, 229; ibn Niiceym, a.g.e, V, 113; ibn Abidin, a.g.e, VI, 185; Zeydan, a.g.e,
V, 276.

159 Gokeen, s. 73.

160 Maide, 5/33

161 Buhari, “Huddd”, 15/6802.

162 Ibn Kudame, el-Mugni, XII, 474-481; Kasani, Beddiu’s-Sanai’, IX, 361; Yazir, 111, 229.

163 Yazr, III, 231.

164 Beccaria, Cesare, Suglar ve Cezalar, ter. Selguk, Sami, Istanbul 1964, s. 187.
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de bulmamiz miimkiindiir,'®® dogrudan Kur’an ayetlerinde bulunmamaktadir. Bu
hitkmii failin dinden ¢iktiktan sonra toplumsal barisi tehdit eden olaylar iginde yer
almasi ve Islam toplumuyla savas hilinde bulunan topluluklarla birlikte hareket et-
mesi devlete kars1 islenmis bir sug olarak cezanin geregidir.'® Ciinki bu durumda
sug bireysel olmaktan ¢ikmakta ve toplumu tehdit eden sug/hirabe kapsaminda de-
gerlendirilmektedir.'” Terore mazur kalan su¢ magdurlar: korku, panik ve dehseti
en siddetli seklide yasarlar. Bu denli siddetli bir sugu islemek, hicbir sosyal diizen,
kural ve otorite tanimamak demektir. Sug failleri genelde her tiirlii insani ve ahlaki
erdem ve degerden yoksun asi karakterli kimselerdir. Faillerin ve sugun bu 6zellik-
leri oraninda cezalar da Islam hukukunda ¢ok sert olarak tertip edilmistir.'® Kald:
ki giiniimiizde terér yapan kimseler daha iyi orgiitlenmis ve daha iyi teknolojik
olanaklara sahiptir. Son teknolojinin etkin bir sekilde kullanilmasi, sofistike ve 6l-
diiriicii, tahrip giicii yiiksek silahlara sahiptirler. Ayrica bazi iilkelerin desteklerini
de rahatlikla alabilmektedirler.'®

SONUC

Islam hukukunda cezalar dinin umumi gayeleriyle dogrudan baglantilidir. Bu
gayeler cani, dini, akly, nesli ve mali korumak olan bes zaruri seyi muhafaza etmek-
ten ibarettir. Bunlar da insan haklariyla dogrudan baglantilidir. Islam hukukunda
zina nesle, hirsizlik mala, sarap i¢mek akla, dinden dénme de inanca tecaviiz olarak
belirlenmistir. Bundan dolay1 Islam hukukunda en agirindan hafifine kadar her
ceza hem bireyi hem de toplumu siddetten korumak ve haklarini muhafaza etmek
icindir.

Islam hukukunda cezalarin kanuniligi prensibi de esastir. Hadde tabi olan; hir-
s1zlik, igki igme, zina, kazf, irtidat, hirabe/yol kesme ve isyan gibi su¢larin cezalari
Kur’an ve siinnetle belirlenmistir. Ayni sekilde diyet ve kisas i¢in uygulanacak ceza-
lar da bellidir. Hakim bu sinirlarin digina ¢ikamaz. Ama tazir cezalar1 konusunda
hékim uygun bir cezay1 se¢me ve hitkiim verme, infaz etme ya da tecil etme yetki-
sine sahiptir.

Séri’ tarafindan ceza tayin edilirken toplumun maslahati dikkate alinmis buna
gore ceza siddetli olmus ya da hafifletilmistir. Suclara kars: verilecek cezalarin ama-
c1, sugun islenmesini énleme ve potansiyel suglular1 caydirma gayesini 6n plana

165 Buhari, “Cihad’, 149, “I'tisam” , 28, “Istitabe”, 2; Ebt Davud, “Huddd’, 1;Tirmizi, “Hudid’, 25; Nesai, “Tahrim’, 14;
ibn Méce, “Hudtd”, 2; Ahmed b Hanbel, I, 2, 7, 282, 283, 323; V, 221

166 Serahsi, Mebsit, X, 98, 110; Ibn Riisd, a.g.e, 11, 459; Ibn Kudame a.g.e, X1, 275; Ayni, a.g.e, VI, 702.

167 Dalgin, Nihat, “Temel Kaynaklar Gergevesinde Dinden Dénme ve Inang Ozgiirliigii’, s. 56, Makalat, Konya 1991/1.

168 Ebu Zehra, s. 80; Erturhan, 201.

169 Cagiran, Mehmet Emin/Ardor, Hakan/ Erol, Mehmet Seyfettin, Terdrizm, Ankara 2008, s. 13.
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cikarmaktir. Suglarin devamliligini 6nlemek i¢in su¢ ve ceza arasinda magdurun
intikam duygusunu tatmin edecek diizeyde bir denklik s6z konusudur. Ceza birey-
sel yararin korumakla birlikte giiven ve istikrar1 tehdit eden unsurlar1 engelleyerek
toplumsal yarar1 temin etmelidir. Mesela; “bir insan oldiiren biitiin insanlar: 6ldiir-
miis gibi olur” (Maide, 5/32) ayetinde katilin masum bir insan1 6ldiirmenin insan-
ligin hayat hakkini ihlal oldugu ve cinayet islemeyi siradanlastirdig: belirtilmek
suretiyle sugun toplumsal etkisi vurgulanmigtir.

Toplumsal baris: tehdit eden terdristler; hak, hukuk ve yasa tanimamaktadir.
Zira ayette soz konusu su¢ “Allah ve resulii ile harp etme” ve “yeryiiziinde fesat ¢1-
karma” seklinde vasiflandirilmaktadir. Iglenen su¢un kapsamina gére 6lim, el ve
ayaklarin gapraz kesilmesi ya da siirgiin cezalarinin her biri, failin amacinin yok
edilmesi ve etkisiz héle getirilmesi anlamina gelmektedir. Boylece devlete ve millete
kars1 sug isleme amacinda olan suglu, ayette zikredilen miieyyidelerle etkisiz hale
getirilmektedir.

Had ve kisas cezalar1 gerektiren suglar son derece agir suglardir. Bu suglarin fa-
illerinin cezalandirilmasinda gevseklik gosterilmemelidir. Aksi halde insan haklar1
ihlalinde ve siddetin gerceklesmesinde artislar olur. Insan haklarinin muhafazasi ve
siddetin 6niine gegilmesi bu cezalarin biitiin suglulara esit olarak uygulanmasina
baglidir. Ciinkii bu ihlallerde magdur sosyal yap1 ve toplumdur. Hadlerden maksat
failin itlafi degil zecridir. Cezalarin caydiriciliktan yoksun olmasi halinde suglula-
rin ve sug sayilan fillerin engellenmesi miimkiin olmayacaktur.

[slam hukukunda sugu tek basina degerlendirmemek gerekir, sugla cezay1 bir-
likte dikkate almak daha uygundur. Sugun muhatabina verecegi zarar ile cezadan
elde edilecek hukuki yarar dikkate alindiginda adaletin bulundugu goriilecektir.
Fail cezanin agirligini veya hafifligini dikkate alarak su¢ isleme konusunda ¢ekin-
gen olacaktir.

Islam hukukunda cezalandirmama merkeze alindig1 i¢in sugun ispati ve ce-
zalandirma sartlar: ciddi manada zordur. Boylece cezay: hafifleten ya da diisiiren
nedenlere oncelik verilmistir. Ayrica sugun olugmasi veya cezanin ispatinda bir
stiphenin ari1z olmasi sebebiyle haddin uygulanmayacagi mantigina dayanan za-
man asum stiresinin devletin yetkili organlarinin takdirine birakilmis olmasi failin
lehine ciddi bir hak oldugu da ortadadur.

[slam hukukunda siddetin engellenmesi noktasinda diger hukuk sistemlerin-
den ¢ok farkli ve 6nemli bir miieyyidesi de ilahi yargilamadir. Miisliiman ilahi
yargilamanin ciddiyetinin farkinda oldugu i¢in yakalanmayacagindan emin olsa
bile siddetten ve haksizliktan kaginir. Iste bu miieyyide, kanunlara uyma ve insan
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haklarina saygi gosterme noktasinda diger hukuk sistemlerinden daha avantajli bir
konumdadir. Bunun somut 6rneklerinin aktif hayatta yasandig1 gorillmistiir.'”

Goriildigii gibi Islam hukukunda naslarla belirlenen cezalar agirdir. Cezala-
rin bu agirlig ve halkin huzurunda infaz edilmis olmas: tesebbiis agamasinda olan
sahislar i¢in caydirici olmaktadir. Zira boyle uygulamalara gahit olan kimse ayni
konuma diisecegini bilerek su¢ isleme konusunda ciiretkar olmaz. Bu cezalarin ni-
teligi ve infazlarinin aleniligi sugu 6nleyici 6nemli bir mahiyete sahip oldugunu
soylememiz miimkiindiir.

Devlet siddet uygulamaz, sadece devletin bekasini saglamak ve milletin mas-
lahatin1 gergeklestirip korumak icin cezai miieyyideler uygular. Ciinkii devlet; ki-
siler arasindaki iliskilerde siddete varacak bir ¢atigmay1 6nlemek gorevini iizerine
almistir. Devlet, toplumsal iliskiler agin1 oncelikli diizeyde normatif olarak diizen
altina almaktadir.
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ISLAM HUKUKUNDA DEVLET BASKANLIGIYLA
ILGILI KAVRAMLARIN iHTILAFI VE
DORT HALIFEDEN SONRA HILAFETIN GELECEGI

Yrd. Dog. Dr. M. Abdiilmecit KARAASLAN"

Ozet: islam hukuku eserlerinde devlet bagkanini kastetmek iizere “Halife, imam, emir,
melik, sultan” kavramlari kullanilmaktadir. Zahirde yénetimin basi olmak gibi bir anlama
gelse de Hz. Peygamber'den (s.a.s) glinimiize O'nun dini, rhi ve diinyevi vazifelerini
temsil etme baglaminda cesitli asamalardan ge¢mistir. Bu makalede; devlet baskanli-
ginda ilgili kavramlarin “dini, rGihi-manevi ve diinyevi” manalarla miinasebeti ve hangisi-
nin daha agirlik kazandig, hilafetin tabiati geregi dini sonuglari da olan diinyevi bir alan
oldugu, biitiin kavramlarin “adalet ve islam hukukuna saygi” sifatlarinda birlesebilecegi
Uzerinde durulmaktadir. Bunun yaninda, “Hiléfetin Hz. Peygamber'den (s.a.s) sonra 30 yil
olacagi, sonra miilk olacagy, 12 halife veya halifeler gelecegi ve sayilarinin ¢ok olacagi,
imamlarin Kureysten olacagy, iki kisi kalincaya yonetimin Kureys'te kalacagi” seklinde-
ki hadisler, senet ve metin agisindan degerlendirilerek; hilafetin mulk yonetimi haline
gelisinden giinimiize ve gelecege nasil bir seyir takip ettigi ve edecegi problemi ele
alinmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, ihtilaf, Bagkanlik, Halife, imam, Melik, Emir, Kureysilik,
Dinilik, Ruhilik, Manevilik, Diinyevilik, 30 Y1l, 12 Halife, Mulk Yonetimi, Adalet.

o3I Al iy BN ks 5 oS il Ll Al ) olollaadl Gk

oiﬂu\yiwm.Hyudm}ow\}qu‘leywam@mv\wng:upu.u
e O3 g B ol Coalile LTy Lole 0 9330 B3 5000 0585 0L a5 gl V1 s Gty 5 R 0550
Ll Lo sy - b T o ol o o LD pLaY1 050 0L o Al Ll ke Ul e SULT oo 23U
Ole sgo |ogs OUabodl s SULI L pio Lol JISULs laadls (5 51 Jon 33ae Gloe (b Ol gima s OLios O s cpla 5
Bl e S S OF ZERE S e Glae dds eV p sgie S5 68l S W53 520 V) oy Y 5 o O 0
(‘u‘wam@aujmww\} S el Lol - ralnadd Lol 5015 losd| i l-Mao V1
el e enS A a5 O gl G T S 3 Uiz gty o3 e OBV (Lo Lol a5 W
s GBS e 08y deldl o5 o Ll e o1 sl o s Il s 3 2 201 el
Sl omitize 0 il ol o Al e AL gL Y L) e L Ol &l ol Ly oY1 o Lzel
o VI S 51 5 o 1 (e V] ol 8 ety Y 5 el ol pls Lo oS 3 Ry 2o A0V O s
<l e oo ST 0P 3 T2 T s 1in Gy oSl Lo el 2ty 1 e ol e (b D 2 3
e Al o OF o5 il Ly 2l Vs ) a1 05l o mibuq&&t@mvlw\%gwi

UL Y i ds L ol al

e s I eyl o slT clie cOlabw ol elle cplal st (s I ebdlast] ¢ oDVl aidl] 1L bl S
ks ne LTl il ol O 83506 ety @l oy gl

*  Bartin Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Islam Hukuku Ogretim Uyesi, akaraaslan@bartin.edu.tr



56 | Yrd. Dog. Dr. M. Abdulmecit KARAASLAN

GIRIS

Hz. Peygamber (s.a.s)’in vefatiyla hiléfet sisteminin ilk devri, Rasit Halifeler
donemiyle basladi. Bu dénem daha ¢ok ideal diizeyde gecen yillar oldu. Daha son-
ra Emevi ve Abbasi soyuna ge¢mekle sekil-igerik ve uygulama agisindan birbiriyle
celisen bir hale biiriindii. Uygulamada nispeten zuliim ve istibdata varan durumlar
yasansa da Islam Hukukeular1 ve eserlerinde daima sura ve adaleti {istiin tutan bir
tslup var olagelmis, zorla da olsa iktidara gelen yoneticiler, iimmeti nispeten tespit
eden alimlerin/ehli hal’ ve akdin (Iktidar1 tegekkiil ettiren veya ¢ozenler) bey’atini
almaya calismiglardir. Kudiis, Haremeyn-i Serifeyn ve hilafetin merkezi olan
Misir'in Osmanli idaresine girmesi, zamanin Abbasi Halifesi Miitevekkil Alallah’in

Yavuz Sultan Selim ve O’nun sahsinda Osmanlr'ya halifeligi devretmesiyle yaklagik
400 yil siirecek yeni ve ayn1 zamanda son olacak bir dénem baglamis oldu.

Islami kaynaklarda ve halk lisaninda yonetimin bagi olan kimse i¢in “Halife,
Imam, sultan, emir, melik, padisah, hiikiimdar” gibi kavramlar kullanilmaktadir.
Goériiniiste bu kavramlar Islam Ulkesinin baskani olmak gibi bir manaya delalet
etse de daha ilk yiizyildan itibaren Islam Toplumunun Ehl-i Siinnet ve Sia olmak
lizere neticesi inang alanina taginan ayrimlara konu oldu. Béylece bu mesele et-
rafinda birgok literatiir dogdu. Bu zenginlik iizerinden bu kavramlara arasindaki
ihtilafi ele alip hilafet ¢evresindeki tartismalarin gelecege yansimasini incelemeyi
gerekli gordiik.

Imamet ve hilafet meselesi aslen fikhi bir mesele olmakla beraber Ciiveyni
(478/1085), Siilerin onu itikadi bir konu saymasindan 6tiiréi siinni kaynaklar-
da daha ¢ok itikadi kaynaklarda ele alindigini ifade eder'. Ayrica O, Ahkamu’s-
Sultaniye alaninda ele alinan halifenin vasiflariyla ilgili Giyasi'liimem fi’l-tiyasi’z-
zulem adli eserinde halifenin daha 6nce pek deginilmeyen bazi sifatlar: tizerinde
durmustur. Ozellikle bunun Selguklu veziri Nizamulmiilk’iin hilafete gelisine ze-
min hazirlamak igin oldugunu ifade eden Ozgiir Kavak, ilgili makalesinde O'nun
bu konudaki kitabini degerlendirir. Konuyu fikih usuliindeki kat’iyyat-zanniyat
cercevesinde ela alan Ciiveyni ilk defa seleflerine gore Kureysilik sartinin zanni
oldugunu Kureysi olmayanin da pek ala kifayet ve reyinde istiklal sartiyla halife
olabilecegini belirtir. Buna dayanak olarak da klasif fikih usulii yaklasgimindan ha-
reketle bu konuda kitap ve stinnette kati nas olmayan hususlarda tigiincii olarak
icma olup olmadigina, icma da yoksa bunun bir sosyal vakia olmasi gerektigine
bakilmasi oldugunu ifade eder. Kavak, ilgili makalede Kureysilik ile ilgili hadisle-

1 Konu hakkinda bkz. Mustafa Oz&Avni {lhan, “Imamet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istan-
bul 2000, XXII, 201-202; Hizir Murat Kose, “Siyaset’, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 296.
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rin senetlerinin birbiri ile alakasi ve sened acisindan 6zellikleri tizerinde durmaz.
Sadece bunlarin Ciiveyniden hareketle ahad haber oldugu dolayisiyla zanni oldugu
tizerinde durur®

Hilafetin 30 yildan sonra miilke doniismesiyle ilgili olarak Hizir Murat Kose de
yazdig1 makalede bu konudaki klasik ii¢ goriise ait ii¢ siyer metni (Zekai Konrapa,
Ahmet Cevdet Pasa, Muhammed Hamidullah) ¢ercevesinde konuyu degerlendirir.
O’na gore Zekai Konrapa; Hulefay-1 Rasidin dénemini, se¢imin oldugu cumhuriyet
gibi degerlendirip ondan sonraki dénemi mutlakiyet¢i yonetim olarak degerlendi-
rir. Kése'ye gore Konrapa, bu hususta Ali Abdiirrazik, Seyyid Bey gibi modernist
daraltic1 yorum istikametindir. Ahmet Cevdet Paga, Ibn Haldun gibi umran ilmi
ve asabiyet teorisi meyaninda goriislerini arz eder. Muhammed Hamidulluh ise
bu déniisiim, temel Islami ilkeler cercevesinde ele alarak miilke dayali ydnetimin
Kuranda kotiilenmedigini belirten ilke esash bir yaklasim giider. Bu makalede de
ilgili hadislerin birbiriyle telif edilmesi metin ve senet incelemesi konularina degi-
nilmez’. Yine bu konuda Ismail Pirlantanin Ibn Haldun'un hilafet anlayigiyla ilgili
bir bildirisi vardir. Bu bildiride; Ibn Haldun’a dayanilarak hilafetin akli bir delile de-
gil sahabe icmasina dayandigy, 4 halife déneminde hilafet ve miilkiin igige oldugu,
30 yildan sonra tabiati geregi sadece miilk yonetimine doniistiigii, hilafetin sadece
sembolik olarak bir isim olarak devam ettigi sonucuna varilir*.

Bu konuya 6zellikle deginen M. Sait Hatipoglu da ilgili hadisleri, hadislerin
Kur’an ve Siinnete arz1 sadedinde degerlendirir. Muhammed Hamidullahin yak-
lasimina yaklagsmakla beraber bu tiir hadislerinin kabilecilik anlayis1 ve asabiyetin
dirilisiyle tiretilmis oldugunu ifade eder®.

Hadislerdeki siyasi sdylemler konusunda kitap yazan ilyas Canikli bu ko-
nuya M. Sait Hatipoglunun yeteri kadar degindigini kabul ettiginden kitabinda
Kureysilik konusu ile ilgili rivayetleri senet bakimindan ele almaz. Hilafet-Siyaset
baglaminda diger hususlarda senet ve metin tahlillerine girse de O’nun kitabini de-
gerlendiren Recep Giirkan Goktag'in ifadesiyle “senetteki ravilerden herhangi biri-
nin en ufak bir kusurunu, o hadisin mevzu sayilmasina dayanak kabul etmek hatta
Mamer b. Rasid, Siifyan b. Uyeyne gibi meshur hadis hafizlarini giivenli saymamak

2 Kavak, Ozgiir, Ciiveyni’ye Gore Halifenin Vasiflar: Yahut Nizamiilmiilk'ii Hilafete Tesvik Etmek, 11. Uluslararasi Sel-
guklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu: Selguklularda Bilim ve Diisiince, Selguklu Belediyesi Yay., , I, 261-273.
Konya 2003

3 Kése, Hizir Murat, Hulefay-1 Rasidin Déneminden Emevilere Gegisin Anlami: Hilafet-Miilk Tartigmast (Ug Siyer
Metni Uzerinden Bir Inceleme), Divan Disiplinlerarast Galismalar Dergisi, Istanbul 2014, Sy. 3, c.19, 5.51-83.

4 Pirlanta, Ismail, Ibn Haldan'un Hilafet Anlayigi, Uluslararast Ibn Haldin Sempozyumu, Gorum Belediyesi Kiiltiir
Yay., 1-3 Kasim 2013, 5.159-180.

5  Hatipoglu, Mehmet Sait, Islamda [lk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysiligi, Ankara Uni. [lahiyat Fak. Dergisi,
Sayn: 23, 121-213, Ankara 1978, s. 127, 204..
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gibi hafife alinamaz hatalara diiserek” kitabinin bizzat hadis usulii agisindan prob-
lemli ve 6zensiz oldugunu ifade eder®.

Biz makalemizde yukaridakilerden farkli olarak 6ncelikli olarak 30 yil hadis-
leri olmak iizere Kureysilikle ilgili hadisleri sened ve metin olarak da degerlen-
dirdik. Miimkiin oldugu kadar ilgili hadisi, diger hadislerle de degerlendirmeye,
hadis serhlerinden istifadeye ¢alistik. Ravilerin degerlendirilmesinde meshur cerh
tadil kitaplar1 esas alinarak ¢ogunluk miispet goriis serdediyorsa o goriis esas alin-
di. Giirtagn da ifade ettigi gibi bir iki kitapta hakkinda kiigiik bir kusur bir var diye
hadisleri zayif veya uydurma sayacaksak bundan ¢ogu hadisin kurtulamayacag il-
kesini kendimize miyar ettik.

1. HILAFETIN MAHIYETI

Hilafet, sozlitkte il= kokiinden; “birinden sonraya kalmak, birinden sonra
gelmek” anlamlarina gelir. Imamet ve imaret kelimeleri ile es anlamlidir’. Halife de
hilafet mastarindan bir isimdir. Kuranda devlet bagkani anlaminda halife kelimesi
ge¢cmemekle beraber halife ve hilafet kavramlar: gerek peygamber zamaninda, ge-
rek ondan 6nce olusmus durumdayd:.®

Hilafet aslinda bir kimseye halef olmak onu temsil etmek demektir. Genel ola-
rak halife ise Hz. Peygamber (s.a.s)’in vefatindan sonra O’nun yerine gegen, din ve
devlet islerini yiiriiten kigiye verilmis bir unvan olarak bilinir®. islam devletinin bas-
kanina bu isim verilirken ii¢ miinasebet gozetilmistir'®: a)Ilk halifenin Resulullah
(s.a.s)den sonra gelip risalet gorevi disinda kalan vazifeleri ifa hususunda onun
yerini almis olmasindan dolay1 halife denmektedir. b) Asil hakim Allah (c..c.) oldu-
gundan onun yeryiiziindeki hakimiyetini temsil etmesi sebebiyle halife denmekte-
dir. c)Kuranda hilafet aslinda Allah Te’alay: temsilen biitiin miisliimanlara tevcih
edilmistir."! Onlar ise bir nevi akit ve mukavele (biat) ile bu temsil ve velayet ma-
kamini sectikleri kimseye tefviz etmislerdir. Dolayisiyla Islam devlet bagkaninin
biitiin Miisliimanlara ait olan Allah’1 temsil makamini onlara halef olarak yapmasi
sebebiyle “halife” olarak isimlendirilmigtir'2.

6  Goktag, Recep Giirkan, Ilyas Caniklinin Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis: Siinni Hadis Literatiiriinde Hilafet Proble-
mi Adli Kitabt Uzerine Bir Degerlendirme, Ankara Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi 54:2(2013), 5.223-241

7 ibn Manztr, Lisanii’l- Arab, Daru Sadr, Beyrut 1990, IX, 83.
8 Avci, Casim, “Hilafet” Maddesi, DIA, 1998, XVTI, 539.
9 Kayaoglu, ismet, Islam Kurumlar: Tarihi, Doruk Mat., Ankara 1980, s.17

10  Oke, M.Kemal, Hilafet Hareketleri, TDV Yay., Ankara 1991, 5.106.
11 Bakara, 2/30.
12 Udeh, Aabdiilkadir, el-Islam ve evdaune’s-siydsiyye, Miiessesetu’r-risale, Beyrut 1988, s.14 vd.
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“Halife” kelimesi mana itibariyle ahiret islerinin miidafaa ve muhafazasi-
ni, diinya iglerinin de sevk ve idaresini icine almaktadir. Bu kelime bu manada
Kur’an-1 Kerimdeki diger halife kelimeleriyle uyum igerisindedir'’. Biz de bu se-
bepten dolay1 “devlet bagkani” terkibi yerine “halife” kelimesini kullanmay: tercih
ediyoruz. Zaten tarihte bu kelime, islam devlet bagkanlari igin kullanilan 6zel bir
1stilah haline gelmistir. Hem sultan hem halifelik anlayisinin oldugu iilkelerde ay-
rica iki bash yonetim olmamis sultan ayni zamanda halife olarak kabul edilmis-
tir. Din ve diinya, birbirinden yonetim planinda tam ayrilmamistir. Dolayisiyla
hilafet sistemi denildiginde Islami devlet ve hiikiimet sisteminin, halife denildigi
zaman ise Islam devlet bagkaninin anlagildig bir gercektir. Islam devlet baskanina
Hz. Peygamber (s.a.s)’in yaptig1 devlet baskanligi makaminda bulunmasi ve onun
gibi ahkdm-1ilahiyi tatbik etmesi sebebiyle bazen “halife-i restilillah” bazen de kisa-
ca “halifetullah” dendigi olmustur. Fakat Hz. Ebtbekir (r.a.) “halifetullah” lakabini
kabul etmemis ve kendisinin Hz. Peygamber’in (s.a.s) halifesi oldugunu séylemis-
tir'%. Bundan sonra Islam devletinin baskanlar icin genellikle “halifey-i restlillah”
veya kisaca “halife” kelimesi kullanilmaya baglanmistir. Islam devletinin bagkani
[slam {immetinin isleri ile ugrastig1 i¢in, onlar adina is yapan bir vekil manasina da
halife-i miislimin veya onlarin isini yiiriittigiinden emiru’l-mi'minin gibi terkipler
de kullanilmistir.'s

Islam literatiiriinde alimler dogrudan dogruya insanla alakali igleri ii¢ katego-
ride toplarlar: a) Rithi-manevi alan, b) ibadetlerle ilgili dini alan c)Dinle dogrudan
ilgisi bulunmayan siyéasi-diinyevi alan'. Hz. Peygamber (s.a.s), biitiin bu alanlarla
ilgili iktidar1 elinde bulunduruyordu. O’un vefatindan sonra sahabeler, “dini olma-
yan diinyevi-siyasi” alanla “ibadetlerle ilgili dini” alani birlestirdiler ve bu iki alan1
aralarindan sectikleri bir Bagkana, yani “Halife” ye tevdi ettiler. “Manevi-ruhi sa-
hay1” ise bunlardan ayirdilar ve bu sahay1 ayn1 zamanda Resulullah’in yerini alan
bir degil bir¢ok sayida sahislara yani tarikat seyh ve halifelerine biraktilar. Hz. Pey-
gamberin bir peygamber olarak dini teblig, devlet bagkani olarak din ve diinya isle-
rini yliriitmek ve miirsid olarak insanlar1 kemale ulastirmak gibi ti¢ 6nemli vazifesi
vardi. Bunlardan birincisi dar-1 bekaya irtihal etmekle kapandi. ikinci ve iigiincii
vazifeleri hulefay-1 ragidinle devam etti. Ugiincii vazife hulefi-i ragidinden sonra
da bazilarina gore dinin manevi sahsiyetine ya da kitap stinnete kaldi. Hamidullah
gibi bazilarina gore bu ruhi vazife tarikatlara intikal etti. Islam alemindeki iki bii-

13 Yazir, Elmalih M. Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1984, T, 339-400.

14  Eryarsoy, Mehmet Besir, Islam Devlet Yapisi, Isaret Yay., Istanbul 1988, 5.122.

15 Imamet ashinda “6ne gegmek, lider (6ncii) olmak” demektir. Halifeye “imam” veya “imamu’l miislimin” denmesi
Hilafete imamet de denir. Namazdaki imamlik gorevinden ayirmak igin buna “imémet-i kiibra” ad1 verilmesi bun-
dandir (Akgiindiiz, Ahmet, Bilinmeyen Osmanl, OSAV Yay., Istanbul 2000, s5.142).

16  Hamidullah, Muhammed, Islam Hukuku Etiidleri, Bir Yay., Istanbul 1984, 5.206; Hamidullah, Muhammed, Islam
Peygamberi, ter. Salih Tug, Irfan Yay., Istanbul 1990, II, 906.
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yiik tarikatin ilk miimessillerinin Hz. Ali ve Ebubekir olmas: manidardir'’. Dini-
diinyevi ayrimini1 Hamidullah s6yle ifade etmektedir:

Insan ile Allah arasindaki miinasebetler vasitasiz ve ferdidir. Hristiyanli-
gin aksine islamda islerin “dini ve dini olmayan isler” ayrimi yerine ha-
rici ve dahili olma ayrimi vardir. Ibadetlere bakan isler dahili olup dinin
manevi-rhi alanini teskil eder. Devlet isleri, dinin harice bakan yonii-
diir. islam bu ikisini birbirinden pek ayirmaz. Devlet bagkani bu ikisini
de idare etmekle miikelleftir. Bu anlamda miiminlere namaz da kildirir.
Bu, “dini olmayan” diinyevi ve “dini olan” manevi-ruhi meseleler arasinda
Islam, bir denge ve muvazene gosterir. Miisliiman bir devlet baskaninin
siyasi sahadaki tutum ve davranislari onun tamamen sahsi ve ferdi rihi-
manevi varlik ve aleminin de kaynagini teskil eden ayni kaynaga, Yani
Allah’in vahiy suretiyle bildirdigi iradesi demek olan Kurana dayanma-
lidir. Kur’an ister basit bir tebaa olsun ister hitkiimdar olsun herkese hi-
tab eden ilahi bir kanundur. Diger bir ifadeyle ne siyaset ahlaktan ne de
ahlak realiteden mahrum olmalidir. Bu 6l¢ii tahtinda madde (diinyevilik)
ve mana (ruhaniyet)nin birlestirilmesi, iktidarlarin ayrimina asla mani
degildir. Bu ayrim lizumu halinde devlet bagkanina bile tatbik edilebi-
lir. Kur’an bir Peygamberin mevcudiyeti yaninda ayri bir kralin varligini,
herbirinin kendi sahasinda kalmak fakat ikisinin de Tevrat’a bagh kalmak
sartiyla tanimigtir. Islam hukuku nazarinda béyle bir ayrim mecburi/farz
degildir; fakat yasak da degildir's.

Kur’ana gore Talut 6rneginde® bir kral kumandanda liizumlu olan, ne zengin-
lik ne de takvadir. Onda aranacak sartlar; kutsal olmayan ilim, fiziki kabiliyetler ve
askeri-diplomatik maharetlerdir. Davud ve Siileyman (a.s.) 6rneginde* oldugu gibi
iki selahiyet (maddi ve manevi-rahi) bir arada da bulunabilir. Bu da gosteriyor ki
hiikiimet gekli, sartlara ve halkin tercihine baglidir. Mithim olan adalet ve halkin
refahi endisesidir?’. Hitkiimet idaresinde surdnin ehemmiyeti ve isin esas1 oldugu
tavsiye edilmistir. Fakat temel iki kaynaga zit olmamak {izere devlet baskaninin
surd kararina kars1 veto hakki olmadig1 konusunda kitap ve siinnette herhangi bir
nass da yoktur®.

Her konuda Hz. Peygamber (s.a.s)’in izinden ytiriiyecek ve O'nu temsil edecek
makam demek olan hilafet, maalesef bu makam ve fonksiyonunu her zaman devam
ettirememistir. Eyiip Sabri Pasaya gore ii¢ ¢esit hitkiimet vardir: Birincisi; hilafet

17  Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Nesil Yay., Istanbul 1991, 1, 86
18  Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 885, 886.

19  Bakara, 2/246.

20  Bakara, 2/251; Sad, 38/20, 26; Neml, 27/16.

21  Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 877.

22 Hamidullah [slam Peygamberi, 11, 8791.
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ve imamet hiikiimetidir ki Hz. Peygamberin vekili olarak ser’-i serifi uygulayan
her hiikiimet bu gruba girer. Ikincisi, kendi yaptiklar1 kanunlar ile idareyi yiiriiten
siyaset hiikiimetidir. Ugiinciisii ise akil ve ser’i nazara almadan cebirle ve zuliimle
idareyi yiiriitenlerin hiikiimetidir ki buna tabii hiikiimet denir?.

Bu igeriklerle ilgili olarak miisliimanlarin yasadig1 cografyada ve klasik metin-
lerde icranin/ytiriitmenin bas1 olan sahis i¢in bes unvan zikredilmektedir: Halife,
emire’l-mi'minin, imam, melik, sultan*. Klasik fikih kitaplarinda bunlardan ilk
ticii daha sik kullanilmakla beraber sultan ve melik kavramlarinin da kullanildig:
vakidir. Konumuzla ilgili olarak halife ve hilafetin 6zelliklerini daha derinlemesine
ele almak gerekirse bazi aragtirmacilar hilafeti iki kisma ayirmiglardir:

1-Hiléafet-i kamile ve hilafet-i hakikiye denilen gergek hilafet ki, sartlarina haiz
ve miisliimanlarin rizasi ile yapilan se¢im ve biat sonucu elde edilen hilafettir. Mii-
kemmel sekilde hitkiimlerin tatbik edilmesi manasinda kamil hilafet ehl-i hal’ ve akd
denilen sahislarin se¢imi ve beyati ile olur. Hadislerin beyaninca bu manada hilafet
Resulullah’tan sonra 30 senedir. Ondan sonrasinda bu manada hilafet bazen mevcut
olur bazen olmaz®. Biiyiik Tiirk hukuk¢usu Sadr’s-$eria Mahbtibi*® Buhari (747/1346)
bunun hadislerde zikredilen?” hilafet-i niibiivvet oldugunu belirtmektedir.

2-Hilafet-i Sariye denilen sekli hilafet ki gerekli sartlara haiz olmayan veya
immetin segkin ve biatiyle degil de cebir ve istila suretiyle yani zorla elde edilen
imamettir. Buna hilafet-i kahriye de denir.?® Bunda hitkiimdarlik/ meliklik/sultan-
lik manasi daha yogundur. Hz. Peygamber (s.a.s)’in “Benden sonra hilafet otuz se-
nedir. Ondan sonra korkung bir saltanata inkilap eder”® hadisinin isareti ve biitiin
Islim Hukukgularinin ittifakiyla gercek manada halifeler, Hulefay-1 Rasidindir.
Halife Omer b. Abdilaziz’i bir tarafa birakirsak Emevi ve Abbasi halifelerinin ¢ogu
ikinci grupta yer alir. Bir bagka ifadeyle seklen halifeler olarak kabul edilmislerdir.
Hz. Peygamber (s.a.s)’in bahsettigi otuz sene®, Hz. Ebubekirden itibaren digerle-

23 Akgindiiz, Bilinmeyen Osmanli, s.144.

24  Ibn Sad, II, 3, 126, 129; Taberi, I, 1840-1841

25  Taftazani, Saduddin Mesud, Serhu’l-Akaid, ter. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2010, 258 vd.

26  ‘Ubeydullah b. Mes'ud el-Mahbbi, el-Buhari, Tenkih'ul-Ustl adinda fikih usuliine dair muhtasar metni vardir. Bu
metni Pezdevinin (6.482) Usul ve Razinin (6.606) Mahsuli’iinden 6zetlemistir.

27  Ebu David, “Stinnet”, 8 (4646, 4647); Tirmizi, “Fiten”, 48 (2227), Mevsuatu’s-sunne el-kiitiibii’s-siinne ve suruhuha,
Daru Sahnun-Gagr1 yay., Istanbul 1992.

28  Arnold, Thomas Walker, “Halife” Maddesi, IA, MEB Yay, V, 148-149; Udeh, Abdiilkadir, Islam Ceza Hukuku ve
Beseri Hukuk, ter. Ali Safak, Rehber Yay., Ankara 1991, IV, 326.

29  Ebu David, “Siinnet’, 8 (4646, 4647); Tirmizi, “Fiten”, 48 (2227); Koksal, Ismail, Islam Hukuku Agistndan Osmanh
Hildfetinin Degerlendirilmesi, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 2000, c.13, sy.1, s.64-65.

30 Hadiste zikredilen bu siire; sene, ay ve giin olarak Hz. Hasan'in hilafeti Yezidden almak istemesi ile baglayan ve ge-
hid olmasina kadar gegen siirenin tami tamina 30 y1l tuttugunu Nevevi zikretmistir. Bu 30 yillik siire: Hz. Ebtibekir;
2y1l 3 ay 10 giin +Hz. Omer; 10 yil 6 ay, 8 giin + Hz. Osman; 11 yil 11 ay, 9 giin + Hz. Ali; 4 y1l, 9ay, 7 giin + Hz.
Hasan; 7 ay=30 yil eder. (Bkz. Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 ve Serhi, Akgag Yay., Istanbul 1995, VI, 412;
Senih Safvet, Yaratilig ve Kader, Nil Yay., izmir 1993, s.57.
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riyle birlikte Hz. Hasan'in yedi ay olan hilafet stiresiyle sona ermektedir.*» Osmanli
padisahlarinin en az ikinci manada halife olduklarinda siiphe yoktur. Ayrica hak
ve yetkileri bulunmayan sekli halifelik degil, biitiin hak ve yetkilere héiz halifelik
manasinda halifedirler®.

Saltanat ve melikligin hilafetten ayrilan en 6nemli tarafi muhalefete izin ver-
memesi, otoritenin devri hususunda veldyet ve vasiyeti kullanmasi, sert ve baskici
olmasi, otoriteyi denetlettirmemesidir. Hilafet suraya, muhalefete ve goriislerde
ihtilafa dayanir®. Kur'an “melik” kelimesini istibdat yonetimi anlaminda kullan-
migtir*, Ibni Haldun seriatin bizatihi miilkii kinamadigini, kotii olan niteliklerini
kinadigini ifade ederek, delil olarak Siileyman (a.s)1in Allah’tan miilk istemesini®
ileri stirmiistiir.*® Bu ayetin yorumuna gore meliklik hilafete yaklasir.

Maverdi, Ici, Ibn el-Hiimam, Udeh ve Mevdadi, Hamidullah gibi Islam Hukuk-
cular, hiléfetin niibiivvete halef dini ve rthi fonksiyonlarinin yaninda diinyevi/
siyasi fonksiyonun da oldugu goriisiindedirler”. Ama diinyevi haklarin ahirete
yonelik olmasi yoniiyle de diinyevi olan ayn1 zamanda uhrevi yani dinidir. Ibni
Haldun bu gercegi; “hildfet, umumiyetle ahiret fayda ve maslahatlarim goz oniinde
bulundurarak seriat ile is gormeye sevk eder. Sarie gore diinya is ve amellerinin hepsi
(sonucu bakimindan) ahirete racidir. Halifelik dini korumak ve diinya siyasetini dine
uygun idare etmek hususunda seriat sahibine naiblik etmek demektir’*® seklinde
ifade etmektedir. Ote yandan O, siyasetin diinyevi bir is oldugunu, siyasi islerde
diinyevi maslahatlarin gozetildigini, siyasi kanunlar: icra edenlerin ancak diinya
hayatinin dis goriiniisiinii goriip bilebildiklerini ifade eder. Halifelerin de bu an-
lamda bir siyaset¢i oldugunu ve halifeligin agik manasinin insanlar igin tabii olan
hakimiyetin umumi maksatlarina gore is gormek oldugunu belirtir*. Osmanli sul-
tanlar1 da hilafetin Osmanli soyuna gegisinden sonra kendilerini boyle gérmiisler-
dir*. Bu yoniiyle hilafet ahirete bakan dini yonleri olsa da siyasi kanunlar1 yapan-

31  Her ne kadar 4 halife diye meshur olsa da Islam kiiltiiriinde, iimmetin gonliiniin halifeleri kabul edildiklerinden
bazi hilye-i serif tablolarinda ve cami igi siislemelerde Hz. Hasan ve Hiiseyin (r.a). de dahil edilerek sanki 6 halife
varmis kabul edilir. Hz. Hiiseyin de hakkindan feragat ettigi i¢in Islam Halk Kiiltiiriinde bir tiir halife gibi addedilir.

32 Akgiindiiz, Bilinmeyen Osmanli, s.143.

33 Koksal, Ismail, Osmanl: Hilafetinin Degerlendirilmesi, c.13, sayr:1, s.64-65.

34 L3004l 00\ inne’l-mulike izé dehaltl karyeten... Melike, “-Hiikiimdarlar bir memlekete girdiler mi
oray1 perigan ederler ve halkinin ulularini hakir héle getirirler. (Herhalde) Onlar da bdyle yapacaklardir” dedi”
(Neml, 27/34).

35  Sad, 38/35: “-Siileyman: ‘Ey Rabbim! Beni bagssla ve bana 6yle bir miilk ihsan et ki, ardimdan hi¢ kimseye yarasma-
sin. Siiphesiz, biitiin dilekleri veren sensin’ dedi”

36  Ibn Haldun, Mukaddime, ter. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1989, 1, 485-486.

37  Maverdi, Ebu’l Hasan Habib, el-Ahkamu’s-Sultaniye, ter. Ali Safak, Ufuk Yay., Ankara 2016, 5.29, 30;

Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 85.

38  Ibn Haldun, Mukaddime, 1,481.

39  Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 480.

40  Nagi el-Ekber, Ebirl-Abbas Abdullah b. Muhammed, Mesdilu’l-Imame/ Muktedafat mine’l-kitabi’l-evsat fi'l-makalat,
tah. Josef van Ess., Franz Steiner Yay., Beyrut 1971, s.49; Seyyid Bey, Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyyesi, TBMM Matb.,
Ankara 1340, s.19; Armagan, Mustafa, Ben Hain Degilim, Derin Tarih Dergisi Yay., Istanbul 2013, s.16.
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larin diinya islerinin dis goriintisiine bilmeleri sebebiyle hilafet daha ¢ok diinyevi
bir anlam kazanmaktadur.

Hilafet bir bagka tasnife gore hilafet-i arziyye ve hilafet-i siyasiyye seklinde de
tasnif edilmistir. Bu tasnife gore hilafet-i arziye, yeryiiziinde Allah’in kulluk sorum-
lulugunu, kémil manada yerine getiren, muttaki, 6zii-s6zii-ameli birbirine uyan
salih kimselerin hilafetidir. Bakara 30daki insanin yeryiiziinde halife kilinmasini
ifade eder. Nursi'ye gore bu manada hilafet, biitiin mahltikat iistiinde tasarrufa
mezun ve miistaid olmak manasinda olup manevi kemalat ile kazanilir. Hilafet-i
siyasiyye ise immetin yonetim islerini tizerine alan hilafet demektir. Sait Nursi’ye
gore ikisi karsilastirildiginda hilafet-i arziyye, beyata dayanan hilafet-i siyasiyyeden
daha tistiindiir*'.

Islam hukukgulari, halkin dogrudan halifeye biat etmesi, immetin segkin
alimlerinin (ehl-i hal’ ve'l-akd) immet adina sartlarina haiz bir halifeye biat etmesi
veya onceki halifenin kendisine oglunu veya herhangi birini veliahd tayin etmesi
seklindeki hilafete gelis sekillerini mesru kabul etmistir.*2

Bununla beraber Islam hukukgulari; mesru devlet bagkanina isyan —ya da ce-
bir/kahir, tegalliip/isti'la yollarindan biri- suretiyle iktidara gelip, zamanla kaosu
ortadan kaldirip adaleti saglayan, immetin bey’atini temsil eden ehl-i hal’ ve akdin
secimiyle hitkiimdar olanin bagkanligini mesru kabul etmislerdir. Ciinkd fiili du-
rum, bunu gerektirmektedir. Ummetin sultani iktidardan indirecek kuvveti yoktur.
Iktidara geldikten sonra zulme devam ediyorsa veya aciktan fisk icindeyse, iimme-
tin ona kars1 kuvvet kullanarak onu iktidardan indirmenin vacip oldugu konusun-
da da iki goriis vardir. Birincisine gore bu fitneye; yani miislimanin miisliimani
katletmesine sebebiyet verecegi icin sabredilmeli, ona nasihat edilmelidir. Buna,
sabir goriisii/mezhebi denilmektedir. Tkincisi ise zalim ve fisik devlet bagkaninin
iktidarda kalmasi, Islam ahkdmini icra etmemesi dolayistyla daha biiyiik bir fitneye
sebebiyet vereceginden ona kuvvet kullanarak isyan edilmelidir. Buna da kiydm
mezhebi denilmektedir.*’

41  Yegin, Abdullah, Yeni Ansiklopedi, Tirdav Yay., I, 473.

42 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 81-84; Taftazani, Serhu’l-Akaid, 259. Bugiinkii manada demokratik segim-
lere tam karsilik gelmeyen bu tarz segim usulu o asirda emsallerine gore degerlendirildiginde bir hitkiim ifade eder.
Bu giinkii manada sandik usulu halkin genelinin devlet bagkanini segmesi seklindeki usul, halkin devlet bagkan1
olacak kiside aranilacak vasiflar1 bilmemesi sebebiyle tarihteki uygulama ile giiniimiiz anlayis1 arasinda bir geliski
oldugu agiktir. Bu anlamda Islamda hiikiimet geklinin kendine miinhasir bir hususiyeti vardir. (Karaman, age.,
I, 84). Ama halk, devlet bagkanini sececek ehl-i hal ve akdi segebilir. Ibn Sina'nin sarihlerinden Nasiruddin Tisi
demokrasiyi 13.yiizyilda halkin kendi arzusuna gore bagkan segmesini, farkli bir ¢ok taife (parti) olusmasini ve
bunlarimn bir baskan segmesini elestirerek bunlarin hakikatte erdemli (hdkim) bir yonetici olamayacagini belirte-
rek cahiliye devletlerinin en sagirticisi olarak zikreder. (Tusi. Nasireddin, Ahlak-1 Nasiri, Litera Yay. fstanbul 2013,
5.285-287.)

43 Nebhan, Muhammed Faruk, Islam Anayasa ve Idare Hukukunun Esaslari, ter. Servet Armagan, S6nmez

Nsr., Istanbul 1980, 5.,407-420, 475-487
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Hilafet, imamet, meliklik, riyaset; bugiinkii anlamda bagkanlik, bagbakanlik,
cumhurbagkanlig1 gibi kelimelerin hepsi; devlet bagkanlig: bir baska deyisle “icra/
yiriitme” ile ilgili kavramlardir. Dolayisiyla hilafetin zidd1, melikliktir diyemeyiz.
Ciinkii her ikisi de ézellikleri ve ilkeler agisindan Islaim nokta-1 nazarinda birbiri-
ne yakin kavramlardir. Biitiin bu unvan ve sahislar, bir takim akli ve fiziki sartlar
tasima, miisliimanlarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarini goézetme isleriyle yiikiim-
ludiirler. Aralarindaki fark, se¢imin sekli ve biraz da secildikten sonra uyacaklari
adalet ilkeleri cercevesinde olmaktadir.

Maksat igerik olunca melik olan halife, halife olan da melik gibi olabilir, yuka-
rida bahsedilen sifatlara haiz olabilir veya olmayabilirler. Bu yoniiyle melikin, dini
referanstan tamamen yoksun oldugunu kabul edemeyiz. Ortak taraflar1 ve kesisim
kiimeleri yonetim olunca, ister istemez birbiriyle ya yakinlasacak ya da birlesecek-
lerdir. Her ne kadar hilafet denince daha ¢ok dini icerik, meliklik denince daha ¢ok
diinyevi icerik akla gelse de ihtilaf noktasi; kesisim kiimesinin ne derece genis ve
dar olmasiyla ilgilidir. Yani ayrim noktalarina fazla takilmadan, din-diinya ayrimi
fazla gozetmeden kesisim kiimelerinde yogunlasir, tanimi daha da genis tutarsak;
icerikte adalet ve hakkaniyet ilkelerinde kavramlarin birlestigini, Miisliimanlarin
diinyevi-uhrevi islerini (emr) yiiriitmeye baskanlik eden anlaminda “emir” kavra-
minin bir ortak kavram oldugu goriiliir.

2. HILAFETIN SARTLARI VE KUREYSILIGI

Klasik eserlerde meseleyi nasslar agisindan degerlendiren Islam hukukgulars;
halifelikle ilgili bazilar1 tartisilabilir bir takim sartlar ileri siirmiislerdir: Halife icin
a) Islam, b) Adalet c) Ilim, d) Sihhat ve organ saglamhigi (selamet), f) Rey (ictihat
seviyesinde), g) Kuvvet ve cesaret/secaat, h) Nesep yani Kureys'ten olmasi, Ehl-i
Beytten Hz. Ali soyundan olmasi (Siilerce) gibi sartlar ileri siirmiislerdir*’. Bun-
lardan Islam, adalet, akil, bulug, erkek, hiir olmak ittifak edilen sartlardan iken
ilim/usul ve fiiruda igtihat sahibi olmak, rey/idari-siyasi ve askeri islerden anla-
mak, secaat sahibi olmak temenni edilen sartlardan kabul edilmistir. Diger yandan
Kureysi, Ehl-i beyt ve Hagimi olmas ihtilaf edilen veya tahsini sartlardan; mucize
gostermesi, masum olmast gibi sartlar da batil sartlar olarak kabul edilmistir®.

44 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniye, s.31,32; Nebhan, Islam Anayasa ve Idare Hukukunun Esaslari, $.368-391; Ibn Hal-
dun, Mukaddime, 1, 486, 496; Zahir, Thsan 1lahi, Sianin Kuran, Imamet ve Takiyye Anlayigi, ter. Sabri Hizmetli-Ha-
san Onat, Afsaroglu Mtb., Ankara 1984, .50, 88.

45  Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevakif, Amire Matbaasi, Istanbul 1239, 349-351; Alkan Mustafa, Osmanlilarda Hi-
lafet, Caglayan Yay, Izmir 1997, 5.40; Canan Ibrahim, Ahirzaman Fitnesi ve Anarsi, Tiirdav Yay., Istanbul 1982,
5.282, 283; Canan, Tbrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Akgag Yay., Ankara 1988, II, 284, 285;Golciik,
Serafettin-Toprak Siileyman, Kelam, Selguk Uni. Tlahiyat Fak. Yay., Konya 1988, s.322 vd.; Bagdadi, Ebu Mansur
Abdiilkahir, Mezhepler Arasinda Farklar, ter. Ethem Ruhi Figlali, TDV Yay., Ankara 1991, s.276.



islam Hukukunda Devlet Bagkanligiyla Ilgili Kavramlarin ihtilafi ve Dért Halifeden Sonra Hilafetin Gelecegi | 65

Hbcitsesi Sarier

Usal ve Furu'da igtihat
(Dinin Bitiin Meselelerini B sl)

_\ _Hiirriyet

Adalet

Melik=Suitan
Padigah (Deviet

Macize Gdstarmesi, Masum Olmasi
Tahsinvihtilafi-Batil Sartiar |

Ehl-i siinnet hukukgularinin gogunlugu bu sartlardan ehl-i beytten olmayi bir
sart olarak one siirmezken Kureys olmasini —bu hususta siinnette muhtelif hitkiim-
ler olmasi sebebiyle- bir sart olarak kabul etmislerdir. Kureys'in hilafete layik olma-
s1 da hadislere gore mutlak olmayip bazi hadislerde “(1 542 13) dinde derinlestikleri,
(e | 3 3¢) saygin ve giiglii olduklar1®, insanlara merhametli olduklari, hitkmettikle-
rinde adaletli olduklari, Allaha itaat edip dogru yoldan ayrilmadiklar1 miiddetge...
”47 gibi kayitlarla bu sartin zamansal oldugunu bizzat stinnet ifade etmektedir.

Bu babda en meshur _: 3 - Y1 “/Imamlar Kureys'tendir *” hadisi, degisik
lafizlarla rivayet edilmistir*’. Ancak genelde ayn1 manayi tasimaktadirlar. Hadisteki

’50

“Eimme/imamlar” lafz1 yerine “Hilafet™ ve “Umera/emirler”' lafizlarinin kulla-

nildig1 rivayetler de vardur.

Imam Nevevi (6.676/1277), Sahih-i Miislim’in serhinde, konuyla ilgili riva-
yetlerin sonunda sunlar1 sdylemektedir: “Bu ve benzeri hadisler, hilafetin Kureyse
hés bir durum olduguna delildir. Onlardan baskalarini akdetmek caiz degildir.
Sahabe ve ondan sonraki devirlerde bunun iizerinde icma edilmistir. Kadi Iyad
(6.544/1149); ‘Kureysli olmasi sart1 biitiin alimlerin gorisiidiir. Sakife giinii Ensara
karg1 Ebu Bekir (r.a.) ve Omer (r.a.), bu hadisi delil getirdiklerinde hi¢bir kimse
kars1 ¢tkmamigtir” der”>?. Hatta bu hadis, Ensar arasinda da bilindiginden olacak

46 Buhari, “Menakib” 61; Miislim, “Imare”, 33 (1818-1822): “Izzet ve gii¢ sahibi olduklar1 (azizen menigan)miiddetse
bu is (emirlik) insanlardan iki kisi kalincaya kadar Kureyg'ten devam eder””

47  Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte ve Muhtasar1 Terciime ve Serhi, VI, 407.

48  Ibn Hanbel, Miisned, IIT, 129, IV, 421.

49  Bkz. Buhari, “Ahkam’, 4; Miislim, “Imare”, 4.

50 Ibn Hanbel, Miisned, IV, 185; Heysemi, Ebi'l-Hasan Nureddin Ali, Mecmauz-zevaid ve Menbaii'l-fevaid , Dari’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1967, I, 336, IV, 192.

51 Hakim, Eba Abdullah Muhammed Nisaburi, el-Miistedrek ale’l-Sahihayn, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Haydarabad
1915, 1V, 501.

52 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccac, I-1X (18 Ciiz), Kahire 1929-1930, Ciiz 12, s. 200.
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ki Sakife giinti tartigmalarinda Ensardan Man b. Adiyy tarafindan ilk defa “Ey
Mubhacirler! Vallahi yeryiiziinde bizim i¢in sizden daha aziz kimseler yoktur. Bi-
zim endisemiz sadece, takip edilecek kimsenin veya yolun Muhammed Umme-
tinin adalet anlayisina uygun olmasidir ki o bu hususta Tdareciler Kureystendir’
demisti. O halde bu ancak, onlar (muhacirlerden Kureys olanlar) arasinda olma-
lidir” diye zikredilmistir. Ardindan Besir b. Sad bu gergegi itiraf ederek bu hadisi
Resulullah’'tan duydugunu belirtmigtir®.

Bu sahabe sozleri, hadisi ilk defa rivayet edenin Hz. Ebtibekir (r.a.) olmadigini
da kanitlamaktadir. Oysa Hatipoglu, bu hadisi Sakife giinii ilk haber verenin Mu-
hacirler oldugunu iddia etmistir>.

Bazi 4limlere gore, hilafete ehil bir Kureysli bulunmadig zaman, bagka millet-
lerden ehil kimseler onlara vekaleten hilafeti tistlenmis olurlar. Buna gore, tarihte
degisik bolgelerde bazen Kureys olmayanlarin hilafeti bu baglamda degerlendiril-
melidir. Hilafetin Kureyslilere mensup olmasinin, hilafetin sthhatinin sart1 olmayip
onceligin ve tercih nedenin olacagini sdyleyen Islam alimleri de vardir®. Muham-
med Hamidullah, bu hadisin bir emir degil de olacak seyi 6nceden haber verme
(tebsir)den ibaret oldugu goriisiindedir.

Sonraki donemlerde 6zellikle hilafetin Osmanliya gegmesiyle bu sart giindem-
den ditymiis ama buna ragmen bazi 4limler, hilafetin kureysiligi izerinde durmus-
laridir. Her seyden 6nce bu sart; “takvay tistiin tutan bir Kuran anlayisina, davasi
asabiyet ve 1rk¢ilig1 kaldirmak olan Islama terstir” hitkmiinii benimseyen Mehmet
Sait Hatipoglu, ilgili nasslar1 degerlendirmis; ilk halife segiminde “Imamlar Ku-
reystendir” seklinde Hz. Peygamberden menkul bir hadisin olmadigini, bunun
Kureys asabiyetinin dirilisi oldugunu ifade etmistir.”” Halbuki bu ve benzeri hadis-
lerin sahih oldugu kabul edilir. ibn Haldun da bu tiir hadisleri sahih kabul etmek-
le beraber, o donemde hiléfeti temsil agisindan toplumsal olarak Araplar arasinda
sohretli ve kuvvetli olanin (asabiyet) Kureys olmasi sebebiyle bu sartin gegerli ol-
dugunu kabul etmistir.

Ibn Haldun’a gére asabiyet; yani kuvvet ve halkin destegi ortadan kalkinca
Kureysilik sart1 da ortadan kalkar.®® Sadrs-Seria Mahbtbi el-Buhari de “Zaruret
varsa gart ortadan kalkar. Zamanimizda kureyslilik sart1 ortadan kalkmistir” so-

53 Hamidullah, [slam Peygamberi, 1, 1109. Sadece Ibn Hisam eserinde bu hadisi Hz. Ebubekir’in ilk defa rivayet etti-
¢gini ifade eder (age., ay.).

54  Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, s.157.

55  Sofuoglu, Mehmet, Sahih-i Buhari ve Terciimesi, Otiiken Nsr., Istanbul 1987, XV, 6691.

56  Hamidullah, Muhammed, Resiilullth Muhammed, ter. Salih Tug, Istanbul 1973, 5.323.

57  Hatipoglu, Hilafetin Kureysiligi, s.204.

58  Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, 1X, 83.
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ziiyle bu goriistedir. Bu sart1 kabul etmeyen baska muhakkik alimler de bulunmak-
la beraber mezkiir hadis veya benzeri hadislerin sihhatini cerh ve tadil agistndan
degerlendirmemislerdir®. Bu hususta miistakil makale yazan M. Sait Hatiboglu da
ayni1 sekilde konuya cerh ve tadil agisindan yaklasmamis, makalesini sadece ha-
dislerin Kur’ana ve diger hadislere arzi yontemiyle ele almistir. Bilindigi gibi bu
her zaman dogru olmayabilir. Hadislerin Kur'ana arzi gerektigi konusunda rivayet
edilen hadisler muhaddislerce giivenli bulunmamistir. Imam Suyiti, bu konuda
“Miftahir’l-cenne fi’l-ihticic bi’s-stinne” adl1 eserinde 6zel bir boliim agmistir®.

Oncelikli olarak Kureysiligi Ibn Haldun’un klasik din-asabiyet iliskisi anlaysi-
na gore degerlendirmek gerekir. O'na gore asabiyet, siyasetin yani sira dini alanda
da dnemli islevlere sahip olup Peygamberlik, devlet kurma, dine davet gibi her hu-
susta ona ihtiya¢ vardir. Hadis-i serifte gectigi izere “Allah (c.c.), halkinin himaye-
sine sahip bulunmayan hi¢bir peygamber géndermemistir”®' Ibn Haldun bu hadisi,
“Peygamberligin bir belirtisi de kavmi arasinda asaletli ve serefli bir soydan gelmis
ve kavmi tarafindan himaye gormiis olmasidir” baglaminda zikretmektedir.

Nitekim Hz. Peygamber ve ilk inananlar $ib Ebi Talib'te abluka altina alindi-
ginda Kureys'in biitiin Hagimi kolu, birlik olup ti¢ y1l O’'nu onca eziyete katlanarak
korumus miisriklere teslim etmemistir. Ibn Haldun, halifelikte Kureysilik sartinin
6nemli olmadig1 konusundaki muariz delilleri; Hz. Peygamberin sefere ¢ikarken
Kureys'ten olmayan sahabeleri yerine birakmasi gibi delilerle gecersiz oldugunu
zikreder. O'na gore bu sarttan maksadin; “iktidar, idare kudreti, devleti korumak ve
diger boylar1 kendine boyun egdirmek” tir. O, ancak bu sekilde, devlet bagkan: ve
devletin korundugunu ifade eder. Aksi halde ihtilaf ve ¢cekismelerden dolay: devlet
viicut bulmaz®.

Netice olarak devlet baskanliginin tartismali bir 6zelligi olan kureysiligi; ‘o
cografyada Araplar nezdinde itibarlarindan otiirii bir miiddet daha baskanhklarinin
devam edecegi” seklinde Hz. Peygamber’in sosyal bir vakiay1 6ngoriisii olarak da
degerlendirebiliriz. Nitekim yukarda Hamidullah'in da bu goriiste oldugunu belirt-
mistik. Ciinkii hadislerde Hz. Peygamber’in bazen iyi hasletlerinden 6tiirii bazi sa-

59  Hatipoglu, Hilafetin Kureysiligi, s.184-185.

60  Suytti, Ebirl-Fazl Celaleddin Abdurrahman, Miftahii'l-cenne fi’l-ihticac bis-siinne (Siinnetin Islamda Yeri), ter. En-
biya Yildirim, Ragbet Yay., Istanbul 2000, 5.85-98.

61 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed, Delailu’n-Nubuvve, tah. Abdulmu’ti Kalaci, Daru’l-kiitiibir'l-ilmiyye-Daru’r-Reyyan
Ii’t-turds, Beyrut 1988, s.17; Nisaburi, Hakim, Miistedrek, 11/561 (hadis no:4054); Ceburi, Sefik Ibrahim, Ilmu
Ictimai’l-ma’rife ‘inde fon Haldun, Daru Gayda, Amman 2011, s.219; ibn Haldun, Mukaddime, s. 221: Hadisin
metni $6yledir: «as s ;e Laze Y1 L3 <l Eony Lo p» bagska bir rivayette; «as 3 035 5 3> seklinde gegmektedir. Hakim Miis-
tedreK’inde bu hadisin Miislim’in sart1 iizere sahih oldugunu bildirmistir. EbG Hureyre, Hz. Peygamber’in bu hadisi
Hz.Lut'un “Keske size kars1 (koyacak) bir giiciim olsayds, ya da saglam bir destege dayanabilseydim” (Hud, 11/80)
‘ritknin sedidin’ terkibinin tefsiri baglaminda séyledigini rivayet eder.

62  Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 494; Kurt Abdurrahman, Din Sosyolojisi, Sentez Yay., Ankara 2014, 5.62; Canatan Kadir,
Islam Sosyolojisi, Beyan Yay., Istanbul 2005, 5.136.
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habe ve kabileleri “Insanlar madenler gibidir. Eger dinde anlayisimi derinlestirebilirse
cahiliyede hayirli olan Islamda da hayrlidir™ seklinde 6vdiigii bir vakiadir.

Bu hadiste gegen |y¢i 13 pDVI 3 oS/l ddaldl (8 oSl Osles WU1 ibaresinin,
Buharinin Menakibindaki 12 Halife ve Kureysle ilgili hadislerden birinin so-
nunda da gegmesi manidardir®. Dolayisiyla bu babda gelen hadisleri ve hilafetin
Kureysiligini, o giiniin sosyal sartlar1 icinde Kureys'in cahiliyyede lider oldugu gibi
eger dinde derinlik sahibi olurlarsa veya yonetimle ilgili olarak adaletli olurlarsa
[slamdan sonra da liderliklerinin bir miiddet daha siirecegi anlamina gelir. Bunu
Hz. Peygamber’in bir 6ngoriisii sayabiliriz. Aksi takdirde Hz. Peygamber Kendisin-
den sonra hi¢ kimseye s6z vermemistir. Bu ciimleden olarak bi'setten {i¢ y1l sonra
Kureys kendine destek vermediginde ¢evre kabilelerden destek ararken Beni Amir
b. Sasa’ya soyledikleri bu meyandadir. $6yle ki: Onlardan Bahira b. Firas, emir-
lik/yoneticilik isini kastederek “Senden sonra bu isi bize birakir misin?” teklifine
Restilulldh; “/¢lzy & anuzs 4l JI ,0Y1 Bu isi (el-emr/yonetim) Allah istedigi yere ko-
yar.” diye cevap vermistir®.

Devlet bagkaninin vasiflari ile ilgili olarak Sia Kureys'ten olmanin 6tesinde Ha-
sim Ogullarindan ve ehl-i beytten olmayi ileri siirmiistiir. Ehl-i Stinnette bu sart 6n
goriilmezken §ii anlayista da ehl-i beytten sadece Hz. Ali soyu ve 12 imamu hilafe-
te layik goriildiigiine belirtmistik. Gelinen son asamada 12.imamin kaybolmasiy-
la bugiin Iran, Velayet-i Fakih anlayigini gelistirerek 12.Imam Mehdiye niyabeten
merciiyyet makamina gelmis devlet bagkanini mesru devlet baskan: olarak kabul
etmislerdir®.

Ehl-i Stinnet anlayisinda ehl-i beyt masum degildir. Ancak Cenab-1 Allahin
sevgisini kazanma ve giinahlarinin bagislanmasi noktasinda, ilahi liitfa mazhar
olmada nisbi bir faziletlerinin olduguna inanilir. Aslinda tiim mi‘minler icin de
ayn1 imkan elbette vardir. Bu meyanda “Verdikleriyle denemek igin sizi yeryiizii-
niin halifeleri kilan ve kiminizi kiminize derecelerle {istiin yapan Odur® ayetiyle
gerek ferd gerek toplum planinda tagidiklari cibilli ve ahlaki 6zellikler itibariyle ba-
zilarinin bazisindan bazi hususlarda faziletli oldugu kabul edilir. Bununla beraber
ehl-i beytin kimlerden olustugu tartismalidir. Ancak genel olarak su ifade edilebi-
lir: “Siiler, Ehl-i beyt'in bes kisilik Al-i abddan —~Hz. Peygamberin abasinin altina

63  Buhari, “Enbiya’, 19.

64  Buhari, “Menakib”, 1.

65  Ibni Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Miiessesestu Ulumi’l-Kur’an, ty., I, 425; Taberi, Ebu Cafer Ibn Cerir Muhammed,
Tarihw’t-Taberi (Tarihur-Rusiil ve'l-miilitk), tah. Muhammed Ebir’l-Fazl brahim, Darw’l-Ma’rif, Kahire t.y., IT, 3505
Gadban, Miinir, Islamda Siyasi Anlasma (Hilf), ter. Mustafa Burak, Nass Yay., Adapazar1 1990, s.34.

66  Bkz. Mellat, Sibli, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii: Muhammed Bakir es-Sadr, ter. Tuncay Ding, Yonelis Yay.,
Istanbul 1997, s.117 vd.

67  Enam, 6/165.
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aldig1 kendisi dahil 5 kisi- ibaret olduguna inanirlar. Siinni alimler Al-i aba ile ilgili
rivayetleri umumiyetle sahih kabul etmekle beraber Siinniler ise Peygamber’in zev-
celerinin, kizlarinin, hatta Selman-1 Féaristnin de Ehl-i beyte d4hil oldugu kanaa-
tindedir. Yine Siiler Hz. Peygamber’in yapmis oldugu dua sayesinde Al-i abanin
giinahtan korundugunu iddia ederler; halbuki Siinniler peygamberlerden bagka
hi¢ kimsenin méasum olamayacagina inanirlar. $iiler bu hadiseye dayanarak Hz.
Ali'nin Peygamberden sonra insanlarin en faziletlisi ve halife olmaya en layik kim-
se oldugunu ileri stirerler. Stinni 4limler ise genel olarak dort halifenin fazilet dere-
celerinin hilafete gelis sirasina gore diisiiniilmesinin gerektigini savunurlar”®.

Mamafih teoride devlet bagkanliginin tahsini sartlarindan biri de mitkemmel
manada takva ve dini bagliliga sahip olmaktir. Kur'anin “Allah sizden giinahi gi-
dermek ister” diye tebcil ettigi ve Peygamberin “Allah’im onlardan giinahi gider! ”
seklinde dud ve ovgiisiinii kazanan ehl-i beyt de diger biitiin sartlarda esit olundu-
gu takdirde imamet konusunda bir tercih ve efdaliyyet kapsamina girebilir. Zaten
hem Siinni hem §ii topluluklarda ehl-i beyt sevgisi 6n plandadir. $ii-Siinni ihtila-
fin1 6ziimseme, anlama adina tarihteki ihtilaflara bu acidan da bakilabilir. Nitekim
Hz. Ebubekir Hz. Ali'ye “-Ah Ali! Senin bu Emr hususunda muhalefet edip itiraz
edebilegini bir bilebilseydim!... Ne onun pesinde kostum, ne de istedim. Su anda
herkes biat etmis bulunuyor. Sayet sen de ayni sekilde hareket edersen senden bek-
ledigim seyi yapmis olursun. Sayet aksine hemen biat etmek istemez, diisiinmek
arzu edersen seni zorlayacak degilim. Sana har veriyorum, selametle evine, ehline
don!” sozii bu manayi ifade eder.

Ehl-i Beyt'in yani sira bir de “Evlad-1 Rastl” deyimi de vardir. Bunlar ise daha
¢ok Peygamber Efendimiz (sav)den sonraki donemde, O’'nun soyundan gelenlere
verilen bir isimdir. Seyyid ve $erif kavramlariyla da ifade edilirler. Dogrudan ehl-i
beyt kapsamina girmezler. Basta Hicaz yoresi olmak iizere Islam cografyasinin ge-
sitli bolgelerinde yasamaktadirlar. Gerek Arap olan gerek Arap olmayan Islam top-
lumlarinda Kureys olmanin 6tesinde ehl-i beyt soyundan gelen Evlad-1 Rasul'un
sanki devlet baskanligina daha layik oldugu seklinde bir kan1 vardir. Oysa nasslar
agisindan bunlar, ehl-i beyt gibi hususi bir 6vgiiye sahip degildir. Ama pratikte on-
lara da ehl-i beyt gibi hususi bir 6nem atfedilir. Bu kani, Kureys ve ehl-i beyti 6ven
hadislerden ve Islam tarihi boyunca tasavvuf hareketlerinin sirf Hz. Peygambere
ve O’nun yakin ¢evresine gosterdigi sevgiden kaynaklanmaktadir. Tirmizi ve Ebu
Davuddaki ismi ve babasimin ismi Hz. Peygamberin ismi ve babasinin ismine uyan
birinin dhir zamanda ehl-i beytten gelecegi seklindeki hadis®, bazi miellifler tara-

68  Uludag, Siileyman, “41-i 4ba” Mad., DIA, II, Istanbul 1989, 306-307.
69  Tirmizi, “Fiten”, 52 (2231, 2232); Ebu Davud, “Mehdi”, 1 (4282); ibn Mace, “Fiten”, 34, ibn Hanbel, Miisned, I, 299,
111, 28, 37.
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findan “seyyidler cemaati’nin Islam Birligini saglamada bas1 cekecegine inanilir”.

Yalniz bu inang ve hadisler, tarihte Islam aleminin karisik ve miisliimanlarin
umutsuz oldugu dénemlerde bir¢ok sahte mehdinin ¢ikmasina yol agmis, bu ha-
disler kullanilarak nice kitleler kandirilmistir. Ama dikkat cekicidir ki adi Muham-
med, babasinin ad1 Abdullah olan bir iki mehdi gelmemis”™, gelmis olsa da bun-
lar; biiyiik kitleler ve devlet ¢capinda etkili mesru devlet bagkani olamamuislardir.
Yine de sahte mehdileri teshis etmede “Muhammed b. Abdullah” ismi en birincil
test vasitas gibi oniimiizde durmaktadir. Ibni Hacer ve Heytemi (6.974/1567) gibi
muhaddisler; mehdilik meselesi hakkindaki hadisleri, bu tiir rivayetlerin ¢oklu-
gu nedeniyle miistefiz ve meshur kabul edildigi goriisiindedirler”?. Ibn Haldun,
Mukaddimede bu konuda ulasabildigi bir¢ok hadisi senet ve metin yoniinden de-
gerlendirir. O mehdinin gelisi ilgili sahih/hasen derecesinde hadislerin bulundu-
gunu belirtmekle beraber gelis alametleriyle ilgili hadislerin ¢ogunun giivenilmez
oldugunu kabul eder. Ayrica kendisinin klasik asabiyet goriisii ile meseliyi telif ede-
rek mehdinin izzet ve kudret sahibi bir boya dayanmadig1 miiddetce basar1 olama-
yacagini ifade eder”.

Bu tiir haberlerin sahih oldugu kabul edildiginde yapilacak tevil; Islam 4leminde
biyiik liderlerin ¢ikmadig1 dénemde, miislimanlar igin gelecege yonelik bir umut
olarak degerlendirilmektedir’. Ilerleyen zamanlarda béyle biri ¢ikmayinca da bu
kez “acaba mehdi, bir cemaati temsil eden bir sahs-1 manevi/tizel kisilik”” olarak
degerlendirilmekte bu sefer de her gurup kendi liderini Mehdinin temsilcisi gorme
egilimine diigmektedir. Boylece her grup lideri, gelecegi diisiiniilen kisi i¢in mad-
di-manevi biat alip itibar toplamakta gelmesi diistiniilen refah ve saadetin hem is-
tikbalde olacag1 diislenmektedir. Eri¢ Hoffer, Kesin Inanglilar/Kitle Hareketlerinin
Anatomisi adl1 kitabinda radikal kokten degisiklik yapmak isteyen biiyiik liderle-
rin (romantik/melankolik/karizmatik) hep gelecege atif yaptigini ifade etmektedir.
Bu baglamda mehdi beklentisi psikolojisinin altinda yatan gercek gelecege umutla

70  Nursi, Sait, Mektubat, Sozler Yay., istanbul 1986, s.412, 413.

71  Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Kitabu’l-milel ven-nihdl, tah. Muhammed b. Fethullah Bedran,
Mektebetu’l-enceli’]-Misriyye, Kahire 1956, I, 140; Nevbahti, Eba Muhammed Hasan b. Musa, Firakiis-Sid, tsh.
Hellmut Ritter, Matbaatitd-Devle, Istanbul 1931, s.62.

72 Heytemi, Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer, es-Savaikii’l-muhrika fir-red ala ehli’l-bida’ ve’z- zende-
ka; Tathirii'l-cenan ve'l-lisan ani’l-huzur ve't-tefevviih, temi, el-Matbaatii’l-Amire, Kahire 1308, s.165; Ibn Hacer,
Tehzibu’t-Tehzib, I-XII, Haydarabad 1325-1327, IX, 144.

73 Ibn Haldun, Mukaddime, 11, 137-184; Bryik, Mustafa, [bn Haldun Diisiincesinde Mehdilik Anlayisi, Uluslararast ibn
Haldun Sempozyumu: 1-3 Kasim 2013, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., s.335-345; Koktas, Yavuz, ibn Haldun'un
Mukaddimesinde Hadis {limleri ve Hadis Sosyolojisi Iligkisi, Cumhuriyet Uni. Tlahiyat Fak. Dergisi, Sivas 2003, c.
VII/1, 5.299-343.

74  Ginar, Mahmut, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, Ragbet Yay., Istanbul 2013, 5.230; Dogen, Saban, Mehdi ve Deccal,
Genglik Yay., Istanbul 2008, 5.254; Siileymanoglu, Ibrahim, Mehdilik ve Imamiye, Nil Yay., Izmir 1992, 5.284.

75  https://sorularlaislamiyet.com/mehdilik-meselesi-ile-alakali-yapilan-yorumlari-nasil-degerlendirmeliyiz; http://
www.sorularlarisale.com/makale/12351/hazreti_mehdi_sahis_midir_sahs-i_manevi_midir.html:
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baglanma duygusudur. Cogunlukla insan psikolojisi, gelecegi bugiinden daha mii-
kemmel gorme egilimindedir. Bunu Eric Hoffer, su sekilde gerek¢elendirmistir:

Bagka etkenler olmaksizin, yalniz gii¢ sahibi olmanin, gevreye kars1 kibirli
davranmayi ve degisiklige karsi istekli olmay1 yaratacagini zannedebiliriz.
Fakat bu genellikle boyle degildir. Giiglii kisi de zayif kisi kadar ¢ekingen
olabilir. Onemli olan, gii¢ araglarina sahip olmaktan ¢ok gelecege duyulan
inangctir. Gelecege olan inangla birlesmemis giic, yeniligi 6nlemek ve mev-
cut diizeni korumak i¢in kullanilir. Diger taraftan, gelecege bagh biiyiik
umutlar, glicle desteklenmese bile, en tehlikeli ciireti bile yaratabilir. Ciin-
kit umutla dolu olan kisi, en garip kuvvet kaynaklarindan bile etkilenebi-
lir. Ornegin bir slogan, bir kelime, bir simge gibi... Ayn1 zamanda, gelecege
ait bir inan¢ olmadig: ve bilyiik nimetler vaat eden 6geler tagimadig: sii-
rece hicbir inang giiclii degildir. Ogreti de ayn1 durumdadir; bir gii¢ kay-
nag1 oldugu kadar, daha iyi bir gelecegin kapilarini agan bir anahtar olma
iddiasinda da bulunmalidir. Bir iilkeye veya diinyaya yeni diizen vermek
isteyenler, bunu hognutsuzlugu koriiklemek veya hedeflenen degisikligin
dogru ve yararli oldugunu gostermek veya halki yeni bir hayata zorlamak
yoluyla basaramazlar. Bunu bagarmak icin, gelecege ait biiyiik umutlarin
nasil alevlendirilecegim ve alevin nasil koriiklenecegini bilmeleri gerekir.
Ortaya atilan umudun sekli 6nemli degildir; bu ahiretteki cennet olabi-
lecegi gibi, diinya cenneti, yagmacilik, hesapsiz servet, efsanevi bagari1 ve
diinya egemenligi de olabilir. Eger komiinistler”® Avrupa’y1 ve diinyanin
biiyiik bir boliimiinii ele gegirirlerse, bu, onlarin hognutsuzlugu iyi tahrik
etmesini veya halk kitlelerini nefretle iyi zehirlemesini bildiklerinden de-
gil, umut vermesini iyi bildiklerinden &tiirti olacaktir”.

Ehl-i Siinnet kelam ve fikih tecriibesi bu tip sahte mehdiler karsisinda elestirel
akli tavsiye etse de uygulamada cesitli tasavvufi ekollere mensup kisiler menfi vecd
hali, hirs, makam-mevki ve cahillik nedeniyle bu gibi akimlara kapilabilmektedirler.

[k Islam devletinin unsurlarinin kahir ekseriyetinin Arap olmasi, Osmanl gibi
bir unsurun tarihte uzun yillar lider olmasi, niifus gogunlugunun kendilerinde ol-
masi gibi gerekgelerle kurulacak bir Islam Birliginde her unsur, psikolojik gerekge-
lerle kendisinin lider olmasi gerektigi kanisinda oldugu zaman zaman dile getiril-
mektedir. Gelinen son asgamada kavmiyetgi anlayigin tiim Islam dlemine yayilmasi
nedeniyle bir¢ok Islam iilkesi, kendilerinden olan liderlerle temsil edilmektedir.
Muhtemel bir Islam Birligi kurulmas: halinde; soyu itibariyle Araplara ve Hz. Pey-
gambere dayanan fakat uzun yillar boyunca kaynastig1 toplum itibariyle mevcut

76  Eric Hoffer 1902-1983 yillar1 arasinda Amerikada yasamis olup Kesin inanglilar kitabi ilk defa 1951 yilinda yayin-
lanmigtir. O dénemde en titopik ideolojilerden biri kabul edilen komiinizmin Avrupa’ya yayilmasi s6z konusuydu.
Giiniimiizde PDY/FETO yapilanmasinda da benzeri durum vardr.

77  Hoffer, Eric, Kesin Inanghlar: Kitle Hareketlerinin Anatomisi, ter. Erkil Giinur, Tur Yay., Istanbul 1980, s. 14, 15.
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Islam iilkesinin Evlad-1 Rasul'unden birinin bagkan olmas, teoride birlestirici bir
unsur olarak goziikse de pratikte bunun gerceklesmesi zordur.

Ayrica bu, Ibn Haldun'un izah ettigi tabii yasa olan asabiyete ve realiteye de
aykir1 gozitkmektedir. Tarihte ehl-i beyt soyundan olusan Fatimi ve Abbasi dev-
let tecriibesi uzun stirmemistir. Ayni sekilde Hiilagiiniin Bagdat isgali sirasinda
Oldiiriilen Abbasi halifesinden sonra nazari planda da olsa bir halife kalmamis-
tir. Bu katliamdan kurtulan Abbasi Hilafetinin son iki temsilcilerinden biri, Sultan
Baybars tarafindan Misir’a getirilerek hilafet devam ettirilse de hilafetin Osmanliya
gecisine kadar bu halifeler, hi¢cbir zaman gii¢ ve otorite sahibi (sultan) olamamus-
lardir. Memliiklerde sembolik halifenin yaninda siyasi ve askeri otoriteyi temsil
eden ayrica bir sultan daima olagelmistir. Daha sonraki donemlerde Memliikler'in
de miislimanlarin dini ve diinyevi maslahatlarini koruyamamalar: {izerine hilafet
Osmanlr'ya gegmistir’®. Boylece tekrar saltanat ile hilafet birlesmis oldu. Tarihi tec-
riibeden ¢ikaracagimiz sonug, isin tabiat1 geregi diinyevi gii¢ ve dini izzet olmadig:
takdirde salt soy ve aidiyetin halife sayllmaya pek bir etkisi yoktur.

Sened bakimindan incelendiginde kureysilikle ilgili hadislerin uydurma olma-
dig1 bilinmektedir. Metin tenkidi agisindan degerlendirildiginde Kurani ilkelere
ters gibi goziiken bu hadis hakkinda; sahih bir senede, uydurma bir metin eklen-
mis olabilecegi stiphesi ileri siiriilmesi pek insafli bir yaklagim gibi gozitkmemek-
tedir. Bize gore bu konudaki hadislerin sihhatleri tam olarak degerlendirilse bile
Kureysiligi mutlak bir sart gérmek yerine Ibn Haldun'un yaptig1 gibi sosyolojik
bir veriye dayandirmak, o veri ortadan kalkinca da bu sart1 gecersiz saymak daha
isabetli ve mutedil bir goriis olur. Ciinkii usul olarak “akil ile nass ¢elistiginde; nass,
akil ile te’vil olunur” veya “te’vilin miimkiin oldugu yerde nasst iptale gerek yoktur”
kaideleri asil kabul edilmelidir.

3.HILAFETIN MESRUIYETI

Islam tarihinde Siayla ortaya ¢ikan mezhep ayriliklarini bir tarafa koyacak
olursak daha ilk donemde Hz. Ebtibekir (r.a.)’in biatiyle baslayan mesruiyet tartis-
masi yoktur. Mesruiyet tartismalar1 daha ¢ok Hz. Ali'nin hiléfetinin son donemin-
de, Hz. Muaviyenin $am valisi olmasiyla baslayan zamanda giindeme gelmistir.
Bizi daha ¢ok bu kirilma noktasi ilgilendirmektedir. Buna Hz. Hasan'mn kisa siiren
hilafetini de eklersek Rasid Halifeler donemi 30 y1l stirmiistiir. Bilindigi gibi bun-
dan sonra hilafet yine Kureysi olan Beni Umeyye soyuna gegmistir. Bdylece yeni bir
donem baglamigtr.

78  Arnold TW,, “Halife> Mad., iA, V/1, 151.
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Bu donemin 6ncekisine gore sekil ve igerik bakimindan hig stiphesiz bazi fark-
lar1 vardir. Bu farkla ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.s)den «iw 055 el 3 85
e @503 Ummetim arasinda hildfet benden sonra 30 yildir, sonra miilk (gelir)” 7
anlaminda ve benzeri tespit edebildigimiz kadariyla senedi ve metni farkli 6 hadis
vardir.*’

Bazen ¢esitli mahfillerde bu ve benzeri hadisler ileri siiriilerek Rasid Halifeler
sonrast hilafete gelenlerin gergekte halife olmadiklari, zalim krallar olduklar1 veya
hilafetlerinin bir isimden ibaret oldugu, daha sonraki yiizyillarda Kureys'ten halife
gelmedigi ve dolayisiyla hilafetin bittigi ileri stirilmektedir®’. Simdi bu konuda va-
rit olan hadisleri senet yoniinden degerlendirerek 30 yildan sonra hiléfetin gelece-
gini ve mesruiyetinin ne oldugunu anlamaya ¢alisalim.

4. HADISLERIN SENET YONUNDEN TAHLILI:

Hilafetin Hz. Peygamberden (s.a.s) sonra 30 yil olacagiyla ilgili hadisler, me-
tin ve senet bakimindan tespit edebildigimiz kadar 6 degisik tarikle gelmistir.*2 Ilk
iki ravisi sahabeden Sefine ve tabiinden Said b. Cumhandir. Dolayisiyla bu hadis
“Sefine hadisi” olarak zikredilir. Sefineden baskasindan bu anlamda bir hadis nak-
ledilmemistir. Sefineden de sadece Said b. Cumhan, ondan da 10’un iizerinde ravi
tarafindan rivayet edilmistir. Hadis Hz. Peygamber (s.a.s)e merfu bir senetle ula-
sir®. Tirmizi bu hadisin hasen oldugunu, Said b. Cumhandan bagkasinin rivayet
etmedigini belirtir®.

Senette gegen ravilerden Said b. Cumhan, Hasreh b. Niibate, Sureyc b. Numan,
Ahmed b. Meni, Amr b. ‘Avn, Hammad b. Seleme ve digerleri hakkinda hadis ve
cerh tadil kitaplarinda: Buhari 256/870, Tirmizi (279/892), Miislim (261/875),
Nesai (303/915), Ebti Daviid (275/889), Darimi (255/868), Ibni Hanbel (241/855),
Ebti Hatim (327/938), Amr b. Miirre (116/734), Ibni Hibban (739/1339), Ibni
Ma’in (234/848-49), ibn Adi (365/976) gibi muhaddisler tarafindan sika olduklari;

79  Tirmizi, “Fiten”, 46 (2226).

80  Bu konuda 6zellikle giiniimiiz bazi goriis sahiplerinin hilafetin ayrintisi ile ilgili birgok hadisin Siffin-Cemel Vakasi
ve ilerleyen zamanlarda uyduruldugu gériisiine katilmiyoruz. Sadece bu nazarla bakildiginda gok ince bir tetkik
yapilmadan birgok sahih hadisin uydurma iddia edilebilecegi ve boylece bu donem biiyiik hadis imamlarini cehalet
ve fisk ile itham etmek anlamina gelir ki bu da biiyiik bir bithtandur.

81  Kose, Hizir Murat, Hulefd-yi Rasidin Doneminden Emevilere Gegisin Siyasi Anlami: Hilafet-Miilk Tartismasi, Divan
Dergisi, Subat 2014, c.19 sy. 37, s. 51-83

82  Tirmizi, “Fiten”, 46( 2226); Ebu Daviid, “Siinnet”, 8 (4646-4647); ibn Hanbel, Miisned, I, 398, 406; ibn Hibban,
Ebi'l-Hasan Alaeddin Ali b. Balaban, el-Thsan fi takribi Sahihi Ibn Hibban, tah. Suayb el-Arnaut, Miiessesetiir-
risale, Beyrut 1984, XI, 392 (6392).

83  Ibn Hacer, Ebir']l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Askalani, Fethii’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari, tsh.
M. Fuad Abdiilbaki-Muhibbiiddin el-Hatib, Dari’l-ma'rife, Beyrut t.y., 58, VIII, 77, XII, 287.

84  Tirmizi, “Fiten”, 46 (2226).
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az hadis rivayet ettikleri, hadiste yalan sdylemedikleri ama kendisiyle ihticac edi-
lemeyecegi, beis olmadigi, ahir 6mriinde hifzinin kuvvetli olmadigi, miinkeru’l-
Hadis olduklari, bazilarinin zayif olduklar1 vs. beyanlar olmakla beraber higbiri
tarafindan yalancilik ve uydurmacilikla itham edilmemislerdir. Bunlarin tek tek
tafsilatin1 burada vermek, insicami bozacagindan kisa geciyoruz®. Bununla bera-
ber Buhari ve Mislim bu hadisi sahihlerine almamiglardir. Ama buna benzer ola-
rak “Hz. Peygamberden (s.a.s) sonra 12 halife gelecegi” gibi hadisleri almislardur.

Hz. Peygamberden (s.a.s) sonra halifeler veya oniki halifenin (imamin) gele-
cegi ile ilgili hadisler, Buhari ve Miislimde Cébir b. Semtireden degisik tariklerle,
sahih bir isnatla gecer®. Bununla beraber Ibn Adi (365/976), bu konudaki biitiin
hadislerin zayif ve garip oldugunu zikreder®”. Her ne kadar hadis Sefine ve Said b.
Cumhandan tek (ahad) olarak rivayet edilse de daha sonraki tabakalarda bir¢ok ta-
rikleri vardir ve meshur olmustur. Bu yoniiyle umumi kabul gérmiis, bu ve benzeri
hilafetin gelecegi ile ilgili hadisler basta Buhari ve Miislim ve diger muteber hadis
kitaplarina girmis, serhlerde aralarinda var kabul edilen ¢eliskiler te’lif edilerek yo-
rumlanmiglardir.

Bu konudaki hadislerin cerh ve tadilini yapmadan hadis hakkinda selefin séy-
ledigini séylemeyi yani uydurma olduklarini dolayli yollardan izaha galismayi ilmi
agidan uygun bulmuyoruz. Ciinki cerh-tadil imamlari, yagadiklar: asirda Hz. Pey-
gamber (s.a.s)e yakin olduklar1 halde bu raviler hakkinda yalanci/uydurmaci deme-
mislerdir. Zaten hadis alimleri bu ve benzeri haberlerin garib/ravinin rivayette tek
kaldig1 hadis olduklarini belirtmislerdir. Fikih usuliine gore ahkamla ilgili olmayan
hususlarda zayif ve garip hadislerle ilgili hiikiim verilebilecegi kabul edilmistir.

Hilafetin Kureysiligiyle ilgili hadisleri, sened yoniinden incelemeye ayrica ge-
rek gérmedik. Ciinkii bu konuda Ibn Hacer (6.852/1449)’in bir risalesi vardir®.
“Imamlar Kureys'tendir” hadisinin cesitli senedlerini bir araya getirip degisik yon-

lerden incelemek icin Lezzetii’l-’ays bi-cem’i turuki “el-€’immetii min kureys”
isimli bir risale kaleme almistir. Ibn Hacer’in bu risalesini bir yiiksek lisans tezi

olarak tahkik edip inceleyen Halil Ibrahim Turhan su sonuglara varmistur.

85  Zehebi, Ebit Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanii’l-i'tidal fi nakdir-rical, Darirl-ma'rife,
Beyrut 1963, II, 311; Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Ali, ed-Duafa’ ve'l-metriikin, tah. Bevran Sanavi, Kemal
Yosuf el-Hat, Miiessesetiil-kiitiibi’s-sekafiye, Beyrut 1985, I, 3; Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz, Daru Ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 1956, I, 261, 1, 481; Tbn Hacer, el-Askalani, Tehzibu't-tehzib, 111, 397; Zehebi, el-Kasif fi ma'ifeti men
lehu rivaye fi’l-kiitiibis-sitte, tah. Izzet Ali Iyd atryye, Musa Muhammed Ali el-Mevsa, Dariil-Kiitiibi'1-Hadise, Ka-
hire 1972, 1, 337, 1, 426, 11, 325; Zehebi, Siyeru Allami’n-nubelda’, tah. Muhammed Esad Tales, Dari’l-maarif, Kahire
1962, X, 450; Mizzi, Ebir]l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibii’l-Kemal fi esmair-rical, tah. Bessar
Avvad Maruf, Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1983, III, 484.

86  Buhari, “Ahkam’, 51; Miislim, “Imaret”, 5-9 (1821); Tirmizi, “Fiten”, 46 (2224); Ebti Davud, “Mehdi”, 1 (4279, 4280);
Hakim, Miistedrek, 111, 33.

87  Ibn Adi, Ebti Ahmed Abdullah b. Adi Ciircani, el-Kamil fi duafair-rical, Dari’l-fikr, Beyrut 1984, 11, 386, 1V, 207.

88  Bu niisha, Beyazit Devlet Ktp., 3759/3 numarali mecmua iginde 35a-64b varaklar1 arasinda bulunmaktadir.
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iki boliimden olusan bu risalede Ibn Hacer; 151 merfu), 12 mevkuf ol-
mak tizere 163 hadisi tahlil etmistir. Bu hadislerden 15’ini sahid olarak
naklederken geri kalani asil olarak rivayet etmistir. 31°i hakkinda sahih,
6’s1 hakkinda da hasen hitkmiinii vermistir. Risalede 52 zayif hadis bulun-
maktadir. Fakat bunlardan 13 tanesi bagka senedlerle desteklenerek hasen
li-gayrihi derecesine ¢ikartilmistir. 59 hadisin sihhati hakkinda herhangi
bir hiikiim verilmemistir. Hadislerden 12’si mevkuf olup geri kalanlari ise
merftidur. Mevkaf olan hadisler ise Ebt Bekir, Omer b. Hattab ve Ali b.
Ebu Talibe aittir. Bu hadisler, senedinde kopukluk olup olmamas1 agisin-
dan bakilacak olursa 15’i miirsel, 3’ munkatr’ 145 hadis ise muttasildir.

Ibn Hacer, hadisleri sadece nakletmekle kalmamis cerh ve tadil kaideleri-
ni hadislere uygulanmistir. Sahih oldugu séylenen bazi hadislerin illetini
ortaya koyarak aslinda muallel oldugunu veya muallel oldugu sdylenen
bazi hadislerin hakikatte bir illet tagimadigini gostererek sahih oldugunu
belirtmistir. Ferd oldugu iddia edilen bazi hadislerin de ferd olmadiginm
ispat etmistir. Ibn Hacer hadisin ravileri kimlikleri hakkinda gerektiginde
aciklamalarda bulunmaktadir. Ismi hakkinda ihtilafa diisiilen ravi hak-
kindaki gorisleri aktardiktan sonra tercihte bulunmaktadir. Ravi hakkin-
daki cerh ve tadile dair goriisleri aktarmakta yer yer kendi goriisiinii de
belirtmektedir.

Ibn Hacer’in risalesinde hilafetin Kureyse ait olmasin1 mukayyet (baz1 kayit-
lara baglayan) hadisler zikredilerek bunlarin tahrici yapilmistir. Adil olmak,
vefali olmak, Allah’in hiikiimlerini yerine getirmek, merhametli olmak, dii-
rist olmak gibi vasiflar1 haiz olduklarinda hilafetin Kureys'in hakki oldugu;
bu nitelikleri tizerinde bulundurmadiklar: takdirde Allahin, meleklerin ve
insanlarin laneti onlarin {izerine olacag: bildirilmistir. Risalenin sonlarina
dogru da Islam toplumunun yok olmasina Kureys kabilesine mensup ve
devlet bagkanligina ehil olmayan bazi kimselerin sebep olacagini bildiren
hadislere yer verilmistir. Ibn Hacere gore hilafetin Kureyse ait olmasi hiik-
miine ancak nasla varilabilecegi i¢in bu konuda igtihat edilemez. Dolayisiyla
sahabenin bu konudaki sézleri hitkmen merf'dur. Yani bu konuda sahabi
bilgileri ya dogrudan Hz. Peygamberden duymus ya da Hz. Peygamberden
6grenmis olan bir bagka sahabeden isitmis oldugu diistintiliir®.

Bu tiir siyasi meseleler de dogrudan haram-helal gibi dinin asillariyla ilgili hii-
kiimlerden degildir. Siyasetin ileriye matuf nasil tasarlanacag: ile ilgili hususlardir.
Bu konuda meseleyi Sia gibi inan¢ alanina tasgimadan, meselenin olmazsa olmazi
kabul etmeden, kavramlar arasinda ortak yanlar1 bulup “Hiikiim ¢ogunluga gore-
dir” kaidesince bir ortak noktaya varmak miimkiindiir.

89  Turhan, Halil Ibrahim, fbn Hacer ve “Lezzetii’l-Ays Bi Cem’i Turuki “el-Eimmetii min Kureys” Adli Eseri, Marmara
Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2006, s.30-33.
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5. RASID HALIFELERDEN SONRA HILAFETIN GELECEGI

Hz. Peygamber (s.a.s), kendisinden sonra hilafetin 30 yil siirecegini, bundan
sonra miilk gelecegini®, bu hilafetin niibiivvet hilafeti olacagini, Allah’in hiléafeti di-
ledigine verecegini®!, 30 yildan sonra melikler ve halifelerin (emir ve recul seklinde
de geger) gelecegini, bunlarin sayasinin 12 olacagini, hepsinin Kureys'ten olacagini,
12 halife gelinceye kadar dinin aziz kalacagini®*, haber vermislerdir.

Her seyden once ifade edecek olursak hilafet icin sartlar 6nemlidir, ge¢misin
bir kesiminde belirli sartlar: tagiyan bir durum, yine ayni sartlar olusunca simdi de
ve gelecekte de meydana gelmesi, akil ve sosyoloji ilminin geregidir. S6z konusu
olan Peygamberin hiléafeti olunca digerlerinin rasid halifelerden, Peygambere ya-
kinliklar1 ve onu gormeleri nedeniyle ancak mertebe fark: olabilir.

Onceki satirlarda ifade edildigi gibi halife denince hatira dini, ruhi, diinyevi is-
leri sahsinda toplayan kisi gelmektedir. Aslinda bu ii¢ sifat1 kimil manada sahsinda
toplayan ancak Hz. Peygamber (s.a.s)di. O, gorevlendirdigi valilere de bu yetkileri
veriyordu. Miistesrikler bile gerek Hz. Peygamber (s.a.s)’in ve gerek ondan sonraki
Islam devletlerinde muktedir olan devlet baskanlarinin dini ve diinyevi yetkileri-
nin oldugunu, idarenin dini ve siyasi igerik tasidigin1 ve bunun béliinemeyecegini
ifade etmislerdir. Buradaki rtthi kavramindan Hiristiyanliktaki salt ruhbanlig1 da
anlamamak gerekir. Hiristiyan diinyadaki ruhbanligin liderligi baglaminda tari-
katlarin mirsitlerine de ruhani lider denir ki halife salt manada biitiin tarikatlarin
liderlerini atamaya yetkilidir. Sahsen halife de bir tarikata mensup olabilir fakat din
hususunda umumi ve hususi diinyevi/siyasi yetki sadece halifededir.

Manevi-ruhi, dini-ser'i manada iimmetin islerini yiiriitme anlaminda devlet
baskanligini (hilafet), Peygamberden sonra azami boyutta rasid halifeler temsil
etmistir. Hadislerde gecen “el-Hilafetu” lafzindaki “el” takisinin Arapgada hakikat
ve mitkemmeliyet anlami vardir.”> Zaten bu hilafetin ntibivvet hilafeti oldugunu,
hadisin Ebu Davuddaki tariki agiklar. Bu hadisle Hz. Peygamber (s.a.s), hilafetin
hakikat ve mahiyetini agiklamistir. Bu hadis kdmil manada hilafetin 30 yil stirecegi-
ni belirtir. Nitekim Ibni Hibban ve bazi alimler sonraki halifeler, isim olarak halife
diye isimlendirilseler de mutlak manada halife olamayacaklarini belirtmislerdir.
Bundan sonraki hilafetin niibtivvet hilafeti olamayacagini ifade etmislerdir®.

90  Tirmizi, “Fiten”, 46 (2152).

91  Eba David, “Siinnet”, 8 (4646-4647).

92  Buhari, “Ahkam”, 51; Miislim, “Imaret”, 5-9 (1821); Tirmizi, “Fiten” 48 (2226); Ebti Davud, “Mehdi”, 1 (4279, 4280).

93  “EI” takis1 “li-istigrakin cemega hasaise’l-cins; yani cinsin hakikatinin biitiin 6zelliklerini toplamak i¢in veya “li-
beyani’l-hakika; cinsin hakikatini, mahiyetini ve karakterini agiklama anlamak i¢in kullanilir.” (Celen, Mehmet, Arap-
¢ada Edatlar, Saff Yay., istanbul 1991, 271-272).

94  Ibn Hibban, el-Thsan, XV, 36.
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Sefine (r.a), Hz. Muaviyenin halife olmadigini meliklerin birincisi oldugunu
belirtmislerdir”. Hilafetten maksat halka kars: adaletli olmak ise bu vasf1 sonraki
zamanlarda da gerceklestirenlere de ~-Omer b. Abdilaziz gibi- halife denilebilecegi,
acgiktir. Nitekim Ibn Hacer de hadisteki hilafetin kAmil manada adaletli hilafet an-
laminda oldugunu belirtir®. “...insanlarin en hayirlis1 benim asrimda olanlar, son-
ra sonra gelenler...” anlamindaki hadis ve rasid halifelerin kamil manada hiléfeti
temsil ettiklerine delalet eder. Hz. Peygamber (s.a.s)den sonra kiyamete kadar ha-
life ve meliklerin gok olacagini, bazi hadislere gore sayisinin 12 olacagini, 30 yildan
sonra halifeler gelebilecegi anlamindaki hadisler, melik gibi de olsa igerik 6zellikle-
ri yontiyle halife olabilecegini belirtir®.

Hadis agiklayicilar1 (Sarihler) Sefine hadisiyle Cabir b. Semureden mervi 12
halife gelecegi mealindeki hadislerin ¢elistigini belirtirler. Kadi Iyaz, Sefine hadi-
sindeki hilafetin niibiivvet hilafeti oldugunu, Cabir b. Semure hadisindeki halife-
lerin umumi manada ikisini de kapsayacagini “12 halife hilafete gelecek (tevliye)”
seklinde degil de “12 halife olacak (tektinu)” seklinde anlagilmasi gerektigini, bu
takdirde bunda siralama/ard arda gelme anlami olmadigini, adaletli dért halifenin
geldigini, digerlerinin de kiyamet kopmadan gelecegini belirtmislerdir.”” Mislim-
de gegen 0,55 2612 & ,&2s halifeler olacak ve sayilari ok olacak™® hadisi 12
sayisinin da onemli olmadigini, dolayisiyla adil olan her devlet baskanina halife
denebilecegine delalet eder.'” Ayrica bu hadis gelecekte ayni asirda bir ¢ok devlet
bagkani (halife) ¢ikacagini ve bunlarin ayr1 devletgikler kuracagina ama aralarinda
bir birlesik iist yap1 kurarak bir tek halife secebileceklerine de isaret eder.

Kiyamete kadar insanlardan iki kisi bile kalsa imdametin Kureys'te kalacag hak-
kindaki hadisleri'®?, halifelerin ¢ok olacag: hadisiyle birlikte degerlendirecek olur-
sak; Hz. Peygamber devrinden bugiine degisik zamanlarda birden fazla Islam il-
kesi olacagi, bunlarin i¢inde Kureys'ten olan olmayan devlet bagkanlarinin olacag:
ve bu devletlerden birinin kiyamete kadar yasayacag seklinde de anlayabiliriz. Ote
yandan insanlarin hayir ve serde Kureyse tabi oldugu seklinde hadisleri, merkezden
tagraya Hz. Peygambere ilk tabi olanlarin Islami temsil etmede asliyetlerini mu-
hafaza edemeyip bozulmalar1 halinde sonradan Miisliman olanlarin bundan da
etkilenecegi aksine iyi 6rnek olmalar1 halinde digerlerinin de bundan etkilenecegi
seklinde anlasilmasi daha isabetli olsa gerektir.

95  Ebh Daviad, “Siinnet”, 8 (4646); Tirmizi, “Fiten”, 46 (2226).

96  Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XIII, 212.

97  Buhari, “Sehadat”, 9; Tirmizi, “Fiten’, 45.

98  Ibn Hibban, el-Thsan, XV, 36.

99  Miibarekfiri, Ebir'l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim, Tuhfetiil-ahvezi serhu Camii’t-Tirmizi, nsr. Ab-
durrahman Muhammed Osman, Matbaatii’l-medeni, Kahire 1964, VI, 391-392.

100 Buhari, “Enbiya’, 50; Miislim, “Imare”, 44; Ibn Mace, “Cihad’, 42.

101 Nevevi, Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri, Serh-i Sahih-i Miislim(el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim b.
Haccac), el-Matbaatir’l-Misriyye, Kahire 1349, XII, 102-103.

102 Buhari, “Menakib’, 2, “Enbiya’, 1, “Ahkam’, 2; Miislim, “Imaret”, 4 (1820).
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Ebu Hureyreden mervi bir hadiste Hz. Peygamber, kendisinden sonra séyledi-
gini yapan ve daha sonra yapmayan halifelerin gelecegini belirtmislerdir.'” Buna
gore rasid halifeler i¢in hilafetin hakiki, digerleri i¢cin mecézi anlamda oldugu soy-
lenebilir. Ayrica hilafetin (devlet bagkanlig1) rhi ve dini igerikten de soyutlanaca-
gina da isaret edebilir.

Baz1 kaynaklarda hadisteki “miilk” lafzinin “adtid; 1sirici, sert tabiath” sifat1 da
vardir'®. Zaten melikligin karakterinde hilafet (biitiin icerigiyle Peygamberin ye-
rine gelme) degil miilk; yani diinya hékim oldugu i¢in ayrica bu sifat1 eklemeye
gerek yoktur. Yine bazi hadislerde 12 halifenin olacagi ondan sonra bir karigikli-
gin/herc gelecegi haber verilmektedir'®. Bu tiir hadislerde “benden sonra sadece
12 halife gelecektir” denmiyor. “.12 halife olacak ...” deniyor. Bu miktarda halife
gelmistir, daha fazla gelmesine de bir mani yoktur. Kadi Iyaz, bu hadiste 12 lafziyla
kamil manada hilafete layik kimselerin sayisinin kastedildigini, dérdiiniin ilk dort
halifeyle zaten geldigi, digerlerinin de kiyamete kadar gelecegi seklinde anlagiimasi
gerektigini belirtir'®.

Rasid halifeler toplumun sadece hukuki ve dini islerine degil, manevi-rahi is-
lerine de onciilitk etmislerdir. Yani hukuk ile ahlak bu donemde adeta i¢ ice olup
tam ayrilmamisti. Devlet bagkaninin yetkileri de dini-diinyevi anlamda tam ayris-
mamisti. Mesela Ebi Zer insanlarin servet biriktirmesini devamli olarak halifeye
sikéyet ettigi ve halki bu konuda bezdirdigi i¢in Rebeze’ye siiriilmiistii. Dogru soy-
liiyordu ama soyledigi en iist derecedeki ahlak kurallari, yaptirnmli hukuk kural:
haline getirilemezdi.

Bu tiir hadisler bizim i¢in sosyal vakianin tespiti, gelecege yonelik bir 6ngorii
tasimasi agilarindan 6nemli olabilir. Ya da Hz. Peygamber’in sosyal bir vakiayi tes-
piti noktasinda bir tebsir/gaybi bir ihbar olarak degerlendirilebilir.

SONUC

Islam hukukunda devlet baskanligiyla ilgili “Halife, sultan, melik, emir, imam”
gibi birbirinin yerine kullanilan kavramlar vardir. Bunlardan “Halife ve Emir” daha
¢ok dini/rtthi/manevi; “Sultan, melik” daha ¢ok diinyevi bir anlam tagimaktadir.
Bu iki grup kavramlari inceledigimizde ortak amaglarinin miislimanlarin dini ve
diinyevi islerini deruhte etmek oldugunu anlariz. Bu kesisim alaninda bagkanlik/

103 Azimabadi, Ebi't-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali, Avnii’l-ma’bud serhu Siineni Ebi Daviid, tah. Abdur-
rahman Muhammed, el-Mektebeti’s-selefiyye, Medine 1968, X1, 221; Miibarekftiri, age., VI, 353.

104 Ibn Hanbel, Miisned, V, 220.

105 Buhari, “Ahkam”, 51; Miislim, “Imaret”, 5-9 (1821), Tirmizi, “Fiten”, 46 (2224), Ebti Daviid, Mehdi, 1 (4279, 4280)

106 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, VI, 413, 414.
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yonetme/emr fiilinin, dini sonuglar1 da olan zahiri-tabii bir igerige sahip olmasi;
onun diinyevi-akli bir alana sahip oldugunu géstermektedir. ibn Haldun ve benzeri
bilginler de bu goriistedir. Dolayistyla goriiniiste farkl: isimler alsalar da igerikte
birlesmis olurlar. Ehl-i Stinnet ve $ia’ya gore “halife ve imam” kavramlarinda, “ada-
let, kemal, takva” anlamlar1 6ne cikarken; “melik, sultan” kavramlarinda “kuvvet,
zorlama ve gii¢” gibi diinyevi anlamlar agir basmaktadir. “Emir” kavrami; dini ve
diinyevi anlami olan, bu iki kavram grubu arasinda kesisim kiimesinde miisterek
bir kavram gibi goriinmektedir.

Hadislerdeki “Imamlarin Kureys'ten olacagy, adaletli olduklari miiddetge dinin
aziz kalacag1,” seklindeki ibareleri, “Ibni Haldun'un asabiyet teorisinde oldugu gibi
nesebin belli bir kuvvete dayanmasi, bu kuvvete dayanan bagkanin muhaliflerinin
tasallutundan kurtulup otoriteyi saglamasi ve Arap kabilelerinin evvelden beri yo-
netici kabul ettikleri Kureys'in liderliginde sadece birlesebilecekleri” seklinde anla-
mak gerekir. Burada Kureysilik, salt soy olmaktan &te sosyolojik bir vakiadir. Bu da
timmetin ve toplumun ¢ogunlugunun biatini alabilecek olan kuvvetli bir kisi veya
kabile olmak vasfidur.

Hilafetin miilke doniismesi veya halifenin Kureysiligiyle ilgili hadisler; inang
ve ameli ahkdm konusunda birinci derecede istidlal edilmeye miisait olmasa da
Miisliimanlarin gelecege yonelik siyési bir model kurmalari, diger biitiin hususlarin
esit olmasi halinde efdal olanin tercihi noktasinda bir veri olabilir. $ianin 12 imam
ve gaybet meselesini inang ve ahkdm meselelerinin ana noktas: haline getirmesi,
neredeyse her seyi buna gore tasarlamasy, ifrati temsil ederken; ortadaki gri alani
reddeden, dogru-yanlis, haram-helal, gibi diisiinceyi sadece iki degerli mantiga
mahkiim eden, senet tahlilini bir tarafa birakip salt metin tahliline dayanan klasik
ve modern bir takim anlayislar da tefriti temsil etmektedir.

On iki imamla ilgili hadisler, imamlarin pesi sira geldigi yerine aralikli olarak
geldigi seklinde anlasilirsa Ehl-i Stinnet gelenegi ile Sia gelenegi daha gok birbirine
yaklagmis olur. Imamet ve 12 imam/halifenin olacaguyla ilgili hadislerin “Mehdilik”
konusuyla da alakasi olup bu konu ayrica bir aragtirma mevzuudur.

Hilafetin miilke doniismesi dogal bir siire¢ olmakla beraber 12 halife hadisle-
rinden arada bir kamil manada halifelerin/devlet bagkanlarinin gelebilecegi hitkmii
de gikarilabilir. Mehdinin gelisiyle ilgili sahih hadislerle hilafetin gelecegi konusu
telif edildiginde Miisliimanlarin kiyametten once tekrar diinya ¢apinda biiyiik bir
devlet kuracag1 sonucuna varilabilir.
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Buna ilaveten imamlarin ¢ok olmasiyla ilgili hadisler; Islam 4leminin ayni dev-
let bagkani altinda toplanmasindan ziyade ayr1 ayr1 devletlerin oldugu bir Islam
birligine delalet edebilir. Bu devletlerden birinin bagkani belli stireyle veya ilani-
haye, halifenin manevi ve miilki yetkilere haiz olarak gorev yapabilir. Nitekim ¢a-
gimiz [slam Hukukgularindan Muhammed Hamidullah, bu goriistedir. Ya da Ibn
Haldun’'un asabiyet goriisiinden hareketle Islam iilkeleri arasinda en giiglii olan
tilkenin sectigi halife bu gorevi siirdiirebilir. Bu sekilde olmas1 da daha stinnete
uygundur.
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EBU YUSUF'UN “"ORFE DAYALI NASSIN ORF
DEGISTIGINDE DEGISEBILIRLIGINE” iLISKIN
GORUSUNUN TESPIT VE TETKIKI

Yrd. Dog. Dr. Emrullah DUMLU"

Ozet: Bu calisma, birisi temel digeri tali olmak Uizere iki meseleyi incelemek tizere ka-
leme alinmistir. Temel konu, ‘Grfe dayali nass meselesi’ hakkinda Ebu Yusuf'a atfedilen
ictihadin tespitidir. Bu ictihat son dénemlerde Islam'in sosyal hayata iliskin hiikiimlerin-
de orfiin tek ve mutlak kriter olarak kabul edilebilecegi seklindeki yorumlara mesnet ya-
pilmistir. incelenmesi amaclanan ikinci mesele, iste bu iddiaya Ebu Yusuf'un zikri gecen
meseledeki ictihadinin dayanak yapilip yapilamayacagi konusudur.

Anahtar kavramlar: Ebu Yusuf, Orf, Orfe Dayali Nass.

The Investigation and Detramination Abu Yusuf’s Opinion Related To “The Cus-
tom Based On The Nass Is Changeable, When The Custom Is Change ”

Abstract: Abu Yusuf’s Opinion Detection and Exam, nation Releted to “When the Cus-
tom Change the custom based on the nass variability”

This study examines two issues; one of them is essential the other is subsidiary The es-

4

sential issue to determine jurisprudence relation “the custom has based on the nass”
whic was attributed Abu Yusuf. In recent years, this jurisprudence, is interpreted that the
custom can be considered as the sole and absolute criteria in the provisions of Islamic
social life.

The second issue intended investigation is the subject of claims to be Abu Yusuf’s jurisp-
rudence (ljtihad ) whether there will be use or not.

Key Words: Abu Yusuf, Custom, Custom Based On The Nass.

GIRIS

Herhangi bir toplum i¢in yapilacak diizenlemede muhatap alinan toplumun
sosyal biinyesini dikkate almak zorunludur. Zira sosyal biinyeyi yok sayan bir dii-
zenlemenin varligini siirdiirebilmesi ¢ok zordur. Ciinkii insan, yapisi geregi alistk
oldugu seyleri ¢cok kolay kabul ederken yabancisi oldugu bir seyi kabul etmede ol-
dukga zorlanir.

Toplumsal yap1 siyaset, hukuk, ekonomi, aile, egitim, din gibi kurum ve grup-
larin fonksiyonel bir bicimde bir araya gelmesiyle olusur. Bu kurumlardan siyaset,
ekonomi ve din, merkezi bir konumda olup diger kurum ve gruplar bu ii¢ kurumun

*  Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, edumlu@atauni.edu.tr
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temel anlayislar1 ekseninde sekillenirler. Modern 6ncesi donemlerde din merkezi
konumdayken, modern donemde ekonomi merkezi konuma gelmis durumdadir.!

Tiim diger semavi dinler gibi Islam da indigi toplumun biinyesini esas almus,
ona kendi rengini vererek yeni bir istikamet ¢izmistir. Bir 6zne olarak Islam, top-
lumu donistiirtirken ii¢ farkli yontem izlemistir. Islah (:diizelterek devamini sag-
lama), ilga (:timden yok sayma) ve inga (:kurucu yeni hiikiimler koyma)...Bu iig
yontemin ortak ozelligi, tist bir iradenin kendi istedigi istikamette topluma yon
verme araci olmalaridir.

Bin dért yiizyillik Islam medeniyetinde islerlik kazanmis kurum ve gruplarin
yapilar1 dikkate alindiginda dinin mihver konumda oldugu goriiliir. Zira medeni-
yeti olusturan tiim alt kurumlar dinden rengini alarak ona gore sekillenmislerdir.
Uretenin insan olmasi hasebiyle teori ve uygulamada bir takim eksikliklerin olmasi
son derece dogaldir. Ancak Islam medeniyetinin sosyal yapisini olusturan siyaset,
hukuk, ekonomi, aile, egitim gibi kurumlar, tek tek incelendiklerinde bunlarin din
merkeze alinarak olusturulduklari1 hemen fark edilecektir. Hi¢ kuskusuz bu kurum-
larin olusmas: veya olusturulmasinda toplumun 6rf ve adeti son derece 6nemli bir
yer tutmaktadir. Ancak basat kurucu aktor dindir. Zira dinin agik bir nassina veya
temel bir kaidesine aykir1 olarak olusan 6rf prensip olarak dikkate alinmaz.

Orf ve adetler, din, hukuk ve ahlak kurallar1 gibi ‘sosyal kontrolii saglama’ ve
‘bireylere kaliplasmis davranig modelleri sunma’ gorevlerini icra ederler.? Bu yiiz-
den hiikiim insasinda o6rf ve 4detin 6nemi hayli bityiiktiir. Nitekim furtiu fikih
eserlerinde hiikiimler temellendirilirken orfiin bir kaynak olarak kullanildig sik-
¢a goriilir. Ancak orf, furi eserlerinde gordigii itibari, usul eserlerinde gormez.
Zira ozellikle klasik donemde yazilan usul eserlerinde orf, deliller hiyerarsisinde
ele alinmaz ve bir delil olarak da incelenmez. Hatta 6rf ve adetin, delil olmadig:
bazi ustlciiler tarafindan agikea dile getirilmistir. Mesela Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (v.
436/1044), el-Mu’temed adli eserinde sdyle demektedir: “Adet, delil degildir, ¢iinkii
insanlar giizel olan bir seyi ddet haline getirebilecekleri gibi kotii olan bir seyi de ddet
haline getirebilirler.”

Klasik usul eserlerinde ‘delil olma’ yoniiyle ele alinmayan o6rf, bir bagka a¢idan
hassasiyetle incelenmistir. Nitekim nassin yorumu sirasinda o6rf ve ddetin dikkate
alinip alinmayacagi, daha agik bir ifadeyle, ‘umumi bir nassin kavli veya ameli bir
orfle tahsis edilip edilemeyecegi konusu’ tiim yonleriyle tartisilmistir.* Son donem-

1 Bilgin, Vejdi, Fakih ve Toplum, Istanbul, 2003, s. 21.

2 Bilgin, age.,s. 23

3 el-Basri, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Tib, el-Mu’temed, thk: Muhammed Hamidullah, Dimask, 1385/1965,
1, 301.

4 Ornek olarak bkz. el-Basri, age., I, 301; Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim, Serhu’I-Liimia, thk: Abdulmecid Turki, Beyrut,
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lerde yazilan ustil eserlerinde ise orf, fer’i deliller icerisinde mistakil bir baslik al-
tinda ele alinmaktadir. Bu eserlerde 6rf genelde; anlami, kisimlari, kaynak degeri,
gegerlilik sartlar1 ve degismesinin hitkiimlere etkisi gibi agilardan incelenmektedir.

Islam alimleri hitkiim insasinda énemli bir yere sahip olan &rfii, mutlak ve ba-
gimsiz bir delil olarak kabul etmezler. Fukaha, 6rfiin hukuki bir olaya dayanak ola-
rak kullanilabilmesi i¢in belli bazi sartlar ileri siirmiislerdir. Ilerleyen sayfalarda ele
alacagimiz s6z konusu sartlar1 tasimayan 6rf, dayanak olarak kullanilamaz. Bunun
i¢in ulema sahih-fasit 6rf ayirim1 yapmis ve hangi 6rfiin hitkme dayanak teskil ede-
cegini tartismistir. Mesela prensip olarak, nass karsisinda ve nassa ragmen 6rf bir
delil olarak kabul edilmez.

Genel durum boyle olmakla birlikte son donemlerde 6rfiin, cemiyet hayatinda-
ki yeri, 6nemi, mahiyeti ve kaynak degeri hakkinda fikihta genel kabul goren yak-
lagimla pek de bagdasmayacak sekilde degerlendirildigi bir vakiadir. Mesela Ziya
Gokalp, mimari oldugu ‘i¢tima-i usulii fikih’ diisiincesini temellendirirken orfi,
klasik ulemanin hig de diisiiniip dile getirmedigi bir sekilde takdim eder. Orfiin, bi-
dat, adet ve itiyatla karigtirlmamasi gerektigini, zira 6rfiin bu kavramlardan farkl
oldugunu séyleyen Gokalp, orfii, ‘insanlar nezdinde kabul goren kaideler’ ve ‘mak-
bul ve merdut olan seyleri temyiz etme melekesi’ daha kisa bir ifadeyle, ‘igtimai
kaideler ve ‘igtimai vicdan™ olarak anlar ve orfiin temellendirmesi konusunda su
aciklamalar: yapar:

“Madembki kavimlerin ve milletlerin i¢timai vicdanlari, ahlaki ddetleri, hukuki
teamiilleri, siyasi efkar-1 umumiyyeleri ferdi iradelerden miistakil ve onlara hakim
olan tabii kanunlara tabidir, bu siinnetleri tesnin ve bu kanunlari taknin eden kud-
ret, mesiet-i ezeliyyeden baska ne olabilir? O halde o 6rf de, nass gibi hakiki ve
sarih bir surette degil, fakat zzimni, mecazi bir itibarla ilahi bir mahiyeti haiz olmaz
mi1? ...I¢timai muayyeniyet ve ittiradi, ddetullahin tecellisi olarak kabul ettikten
sonra bu siinnet-i siibhaniyyenin ictimai hayata taalluk eden nususta da esas ol-
mas gayet tabiidir

Goriilecegi tizere Gokalp, 6rfe mecazi ve zimni bir itibarla da olsa ilahi bir
mabhiyet atfetmekte, ‘igtimai muayyeniyet' (determinizm) ve ‘ttiradr’ (uyum)
‘adetullah’in tecellisi’ olarak gormekte ve boylece ictimai hayata taalluk eden nass-

1407/1988, 1, 391; Gazzéli, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Miistesfd, Kahire, 1432/2011, II, 204; Amidi,
Ali b. Muhammed, el-Thkam fi ustilli’l-ahkam, t2lik: Abdurrezzak Afifi, Riyad, 1424/2003, I1, 407; Ayrica bkz. Don-
mez, 1. Kéfi, “Islam Hukukunda Miictehidin Nasslar Kargisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda Hikimin Ka-
nun Kargisindaki Durumu Arasinda Mukayese”, M.U. flahiyat Fak. Dergisi, say1, 4, y. 1986, Ist., ss. 23-51, s. 37.

5 Gokalp, Ziya, “Orf Nedir?” Islam Mecmuast, cilt I, sayl, 10, (1330-1332), ss. 290-295, s. 290-292.

6  Gokalp, Ziya, “Igtimai ustil-i fikh” Islam Mecmuasi, cilt 1, sayn, 11, (1329-1332), ss. 84-87, s. 87.
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larda orfiin esas alinmasi gerektigini ileri siirmektedir.” Gokalp, ilahi bir nitelik
yikledigi orfii, kendisinin de degisik vesilelerle dile getirdigi tizere, fikhin nassla
birlikte iki kaynagindan biri olarak telakki etmekte ve orfii nasstan bagimsiz, ona
esdeger bir delil olarak takdim etmektedir. Orfe bigilen bu paye Gokalp'in takip-
cileri tarafindan daha agik bir sekilde dile getirilmektedir. Mesela, Halim Sabit bu
konuda soyle demektedir:

“Gerek nass, gerek orf, et ‘alin sifat1 demek olan ahkédmin tayini hususunda
ayn1 kuvveti haizdirler. Nassan hiirmeti sabit olan bir fiil ile 6rfe muha-
lefetten dolay1 miinker olan bir amel arasinda ser'i memnuiyyet nokta-i
nazarinda higbir fark yoktur. Hiirmet ile muttasif bir fiilde ‘nassi kubuh’
mevcut oldugu gibi, miinker olan amelde de ‘6rfi kubuh’ vardir”® “Miikel-
leflerin fiillerine ait mukaddes hiikiimler, iki ilahi asla riicu ederler ki, biri
nass, digeri orftiir...”*

Bir kaynak, bir delil olarak orfe yukarida ifade edilen degeri bicen Gokalp,
fikhin bir taraftan vahye diger taraftan igtimaiyata dayandigini, dolayisiyla Islam
seriatinin hem ilahi hem de i¢timai oldugunu' sdylemektedir. Boylece ona gore,
fikhin iki menbaindan biri ‘nakli seriat’ digeri ise, ‘igtimai seriattir’ Nakli seriat
tekamiilden uzaktir, degisemez. Ictimai seriat ise sosyal yapinin degisimine paralel
olarak degisir. Hatta ona gore fikhin bu kismi Islam iimmetinin i¢timai tekimiiliine
paralel olarak degismeye mecburdur. !

Orfe iliskin bu tespitleri yapan Gokalp, ortaya attig: fikirleri gesitli agilardan
temellendirmeye caligir. ‘Orfiin vazifesi yalniz ictimai bir surette maruf ile miinkeri
temyizden ibaret degildir” diyerek soze baslayan Gokalp, “Miiminlerin giizel gordii-
gii sey, Allah nezdinde de giizeldir” rivayetini ve Orfle amel nasla amel gibidir” genel
kaidesini gerekge gostererek gerektiginde orfiin, nassin yerini tutacagini™ iddia eder.

Herhangi bir kayit koymadan mutlak anlamda ‘gerektiginde orfiin nassin ye-
rini tutabilecegini’ iddia eden Gokalp, bir bagka makalesinde Ebu Yusuf’un (v.
182/798) ozel bir konudaki igtihadini, ‘Nass orften miitevellit ise itibar orfedir’
seklinde spotlastirarak naklettikten sonra bu goriisiin baglamina ve onunla ilgili

7 Sonralar1 Gokalp’in bu yaklagimla kastinin, dini devletten ve i¢timai hayattan ayirmak suretiyle laikligi yerlestir-
mek oldugu ifade edilmistir. Bkz. Bolay, Siileyman Hayri, ‘Gokalp’ DIA, XIV, 130

8 Sabit, Halim, I¢timat ustl-i fikh’, Islam Mecmuast, cilt 1, say1 5 (1330-1332), ss. 145-150, s. 146.

9 Sabit, Halim, “Orf-Maruf” Islam Mecmuast, cilt I, say1 11, (1330-1332) ss. 322-325, 5. 322.

10  Gokalp, ‘Fikih ve igtimaiyyat’ Islam Mecmuas, cilt I, say1 I, (1329-1332), ss. 40-44, s. 42.

11 Gokalp, ‘Fikih ve Igtimaiyyat, s. 44.

12 Gokalp, ‘Fikih ve I¢timaiyyat, s. 42

13 Kanaatimizce Ziya Goklalp’in, Ebu Yusuf’un goriisiinii 6zetleme sadedinde dile getirdigi bu ifade, sorunlu bir
ifadedir. Zira nass orften tevelliit etmez yani 6rften dogmaz. Nassin kaynagi malumdur. Nass varit olurken cari olan
bir 6rfii dikkate alir ya da almaz. Eger almigsa boyle bir durumda nass 6rften dogmustur denmez aksine nass orfii
dikkate almis veya 6rfe dayanmis denir. Bu durumda mezkiir ifadenin dogru kullanim

‘nass orfe miistenit ise itibar orfedir’ seklinde olmalidir ki, gogunlukla kullanim da bu sekildedir.
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fukaha tarafindan yapilan nakil ve izahlara hi¢ temas etmeden, biraz de ¢ekinceli
olarak soyle bir sonuca ulagir:

“Acaba diinyevi islere ve i¢timai hayata taalluk eden nasslarin hemen
kaffesi orften miitevellittir denilemez mi?”**

Agikea goriilecegi tizere diinyevi islere ve sosyal hayata taalluk eden nasslarin
hemen hemen tamaminin 6rfe dayanarak mesru kilindigini yumusak bir ifade ile
dile getiren Gokalp, Ebu Yusuf’un orfii temel alan igtihadina dayanarak dinin top-
lumsal hayata iliskin ahkdminda tek kriterin 6rf oldugunu agikga séylemekte ve 6rf
degistiginde bu alana iliskin nasslarin degisecegini de ima etmektedir.

Gokalp'in ortaya koydugu diisiincelerde meramin ne oldugu ¢ok a¢ik bir sekil-
de anlagilmaktadir. Ancak bir sosyolog olarak yagsadigi donemin sosyal yapisini cok
iyi bilen Gokalp, muhtemelen o donemin sartlarini dikkate alarak oldukea genel,
muallak ve yumusak ifadeler kullanmaktadir.

Onun nihai olarak sdylemek istedigi netice, bugiin ilim ¢evrelerinde 6zetle su
sekilde ¢ok acik ve net bir sekilde seslendirilmektedir: Dinin toplumsal hayata yo-
nelik ahkamu indigi toplumun/cahiliye toplumunun orfiine binaen mesru kilinmugtir.
Bugiinse o orf tamamen degismistir. Ebu Yusuf un ‘Bir nass orfe dayali mesru kilin-
binaen mesru kilinan hiikiimler de degisecektir. Dolayisiyla biz, bugiin yasadigimiz
donemin orfiinii dikkate alarak kendi seriatimizi kendimiz insa edebiliriz/etmeliyiz.

Bu diisiincenin nihayetinde ayn1 sonuca varan pek ¢ok ifade edilis sekli ve pek
¢ok da savunucusu vardir. Konuya iliskin pek ¢ok kitap, makale yazildig: gibi sem-
pozyumlar da diizenlenmistir. Bu ve benzeri yaklasimlar ehlince ¢ok iyi bilindigi
i¢in bu goriislere fazlaca girmeyecegiz. Zaten arastirma konumuz dogrudan bu so-
runlar da degildir. Ancak meramin daha iyi anlagilabilmesi i¢in bu alanda ifade
edilen diisiincelerden sadece birini nakletmekle yetinecegiz.

«Seriat, toplumsal ‘datumu’ esas aldig1 i¢in boyle bir ‘epistemeden kalktigi,
kaynaklandig1 icin bu epistemenin ve tarihin kendini tiikettigi sinirlarda
o oranda titkenmisgtir”!®

Yani seriat, tarihsel zaman ve mekani, belli bir toplumun kogullarini/orf ve
adetini, o donemin bilgi diizeyini referans aldig1 i¢in tarihin kendini tiikettigi s1-
nirlarda o oranda titkenmistir. O halde takinilmasi gereken dogru tutum:

“hiiktimlerin vazedilis esprisini kavrama ve Allah gibi yeni hiikiimler koy-

maktir... Ornek éniimiizde duruyor. Birincisinde usta Allah idi. Ikincisinde
ise kalfa yani biz (halife).*®

14  Gokalp, ‘Igtimai Ustil-i Fikih, s. 87.
15  Giiler, iThami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara, 1999, s. 34
16  Bkz. Giiler, age., s. 8.
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Yukarida da ifade edildigi tizere, giiniimiizde Kuran'n toplumsal hayat1 dii-
zenleyen hiikiimlerinin tarihsel veya evrensel olduguna iliskin pek ¢ok goriis or-
taya konmugtur. Ozellikle tarihselci yaklasimin bu alandaki diisiinceleri ehlince
malumdur. Bizim amacimiz bu diigiincenin kritigini yapmak degildir. Bizi burada
ilgilendiren konu, Kurann toplumsal hayata iliskin ahkaminin degisebilecegini
savunanlardan bazilarinin bu diisiinceyi temellendirirken Ebu Yusuf’un ‘6rfe nass
meselesi’ hakkindaki ictihadini kullaniyor olmalaridir. Biz bu ¢alismada iste bu ig-
tihadi ve bu igtihadin bahsi gegen alanda delil olup olamayacagi konusunu incele-
meye calisacagiz.

Caligma planimiz ana hatlariyla su sekildedir: Oncelikle konuya zemin teskil
edecegi diisiincesiyle orfiin tanimi, mahiyeti ve kaynak degeri hakkinda kisaca bilgi
verecegiz. Akabinde ‘Orfe dayali nass’ meselesinin mensei ve Ebu Yusuf’un bu me-
seledeki goriisiinii tespit etmeye ¢alisacagiz. Daha sonra da Ebu Yusuf un goriisiine
dayanilarak ¢oziimlenen bir iki meseleyi aktaracagiz. Son olarak da bahse konu
ictihadin yukarida iddia edilen goriislere dayanak olup olamayacagini tartisacagiz.

1.ORF: MAHIYETI VE KAYNAK DEGERI

Orf, ilk dénem fikih eserlerinde herhangi bir tanim yapilmadan sik¢a kulla-
nilmistir. Bu tutum, muhtemelen 6rf kelimesinin ifade edildiginde ortalama her
insanin agag1 yukar1 ayni seyi anladig1 bir kavram olmasindan kaynaklanmaktadir.

Teknik anlamda orfiin tespit edilebilen'” ilk tanimi, nispeten ge¢ bir dénemde
Nesefi (710/1310) tarafindan yapilmistir. Son dénem fikih dlimlerinden ibn Abidin,
orf hakkinda yazmis oldugu risalesi ‘Nesru’l-arf ta bu tanim1 Nesefi'nin el-Miistesfa
isimli eserine atfen nakletmektedir. S6z konusu tanima gore orf: “Akli verilerin siiz-
gecinden gegerek vicdanlarda yer tutan ve selim tabiatlarca uygun bulunan davranis-
lar, soz ve eylem bigimleri”dir."® Sonraki donemlerde Nesefinin yapmis oldugu bu
tanim benimsenmis, ancak kavrama iliskin pek ¢ok farkli tanim da yapilmigtir.

Orfle beraber kullanilan ve onunla birlikte bir terkip olusturan ‘adet’ ise, ‘dii-
stintip tasimmadan (akli bir alaka kurmaksizin) tekrar tekrar yapilan sey” seklinde
tanimlanmigtir. Zaman zaman birlikte kullanilan bu iki kavram, fikih geleneginde

17 Bkz. Ebu Siinne, Ahmed Fehmi, el-Urf ve'l-ade fi re’yi’l-fukaha, Kahire! 1947, s. 8

18 Jul &bt Ll il s Jjaadl dgr o o580l %l L Blz. [bn Abidin, Muhammed Emin, ‘Negru’l-arf fi bindi bazi'l-
ahkam ala’l-6rf’, Mecmuatii resdil-i Ibn Abidin, byy., ts, I1,114. (Ceviri, I. Kafi Donmeze aittir. Bkz. Donmez, I. Kafi,
“Orf” DIA, XXXIV. 88.) Seyyid Serif Ciircani de anlama etki etmeyen bir iki kiigiik kelime degisikligi ile Nesefinin
yapmus oldugu tanimi aynen benimsemistir. (J ;&L &l 4y dyaal s3lgls ede o sidl ol L Bkz. Ciircani, Ali b.
Muhammed Seyyid Serif, Mutemu’t-Tarifat thk: Muhammed Siddik el-Minséavi, Kahire, ts. s. 125. Muhtemelen
isim benzerliginden dolay1 son dénemde yazilan bazi eserlerde Nesefi'ye ait metinde zikredilen tanim hatali bir
sekilde Gazali'nin el-Miistesfa isimli eserine atfedilmistir. Ornek igin bkz. Zerka, Mustafa Ahmed, el-Medhalii’l-
fikhi’l-dmm, Dimask, 1387/1968, 11, 841 (1 nolu dipnot), Uceyl Casim en-Nesemi, el-Miistesrikiin ve Mesadiriit-
Tesriil-Islami, Kuveyt, 1404/1984, s. 193 (3 nolu dipnot), Ayrica bkz. Dénmez, ‘Orf’, DIA, XXXIV, 88.

19  ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve Tahbir, Beyrut, 1403/1983, 1, 282.
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umumiyetle ayn: anlamda kabul edilmis® ve genellikle ‘6rf” kelimesi her ikisinin
yerini tutmak iizere kullanilmistir. Bundan dolay1 da son dénem usul kitaplarinda
‘orf” bashgr altinda her iki kavrami da ifade etmek tizere genel bir tanim benim-
senmistir. Buna gore 6rf; insanlarin cogunlugunun veya bir toplumun benimsemis
oldugu sosyal davranis bicimleri ve 6zel bir manada kullanimi aligkanlik haline
gelmis olan lafizlardir.!

Orf kelimesi, Kur’an-1 Kerimide mevcut haliyle iki yerde?? gecer. Orften tiiremis
olan ‘maruf’ lafz1 ise otuz kez ge¢mektedir. Klasik fikih alimleri 6rfii temellendi-
rirken daha ziyade ‘Miisliimanlarin iyi gordiigii sey Allah katinda da iyidir™ ri-
vayetini 6ne ¢ikarirlar. S6z konusu rivayet, Hanefi fikih eserlerinde dogrudan Hz.
Peygamber’in sozii olarak nakledilir. Ancak mezkir rivayetin hadis olup olmadigi,
orfe mi yoksa icmaya mi delil oldugu tartismalidir. Nitekim Alai, Sehavi ve Zeylai
gibi alimler hadis kaynaklarinda yapmis olduklar1 uzun arastirmalar neticesinde
bu rivayete zayif bir senetle de olsa merfu olarak rastlayamadiklarini, aksine bahse
konu rivayetin Ibn-i Mesuddan mevkuf haber seklinde nakledildigini ifade ederler.>*
Ayrica rivayette yer alan ‘Miisliimanlardan’ kastin ‘avam’ degil ‘miigtehitler” oldugu,
bu nedenle de s6z konusu rivayetin icmaya delil olusturdugu da® ifade edilmistir.

Temellendirilmesi hususunda teknik diizeyde bir takim tartismalar olsa da 6rf,
gerek fikihta gerekse modern hukukta, hukuki bir olayin hitkmiiniin belirlenme-
sinde ¢ok énemli bir konuma sahiptir. Oyle ki, fikih ilminin bina edildigi kaidele-
rin aslini olusturan bes temel kaideden (aslu’l-usul) biri orf ile ilgilidir. Bu kaideler
sunlardir: ‘Sek ile yakin zdil olmaz. ‘Megsekkat teysiri celb eder. Adet muhakkemdir.
Zarar izale olunur’ Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir*® Bu bes temel esas
icerisinde adeta iist baslik halinde yer alan ddet muhakkemdir’ kaidesi ile aynu isti-
kamette olan ve hukuku olayimn hitkmiiniin belirlenmesine degisik a¢ilardan daya-
nak olusturan daha pek ¢ok kaide vardir.”

20  ibn Abidin, ‘Nesru’l-arf, 11, 114.

21 Ornek olarak bkz. Zeydan Abdulkerim, el-Veciz fi usiili’l-fikh, Dersaadet, ts. s. 252; $a’ban Zekiyyiiddin, Usiilii’l-
Fikhi’l-Islami, Beyrut, 1971, s. 191; Kahraman Abdullah, Fikith Usilii, Istanbul, 2012, s. 167.

22 Bkz. Araf, 7/199; Mirselat, 77/1.

23 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul, 1413/1992, 1, 379.

24 Karsilagtirmal olarak bkz. Ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-Nezdir, thk: Adil Sad, el-mektebetiil-tevfikiyye, byy., ts, s.
101; ibn Abidin, Negru’l-arf, 1, 115; Ebu Siinne, age., s. 25; Dénmez, ‘Orf] s. 89.

25  Detayli bilgi igin bkz. Ebu Siinne, age., s. 25-26.

26  Subki, Cemu’l-Cevami’ adli eserinin hatimesinde Kad: Hiiseyinden naklen fikih ilminin dért temel esas (metinde
ifade edilen ilk dért madde) tizerine bina edildigini ifade etmektedir. Bazi alimler bu dort esasa metindeki beginci
maddeyi (Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir kaidesini) ilave etmiglerdir. Siibki bunu |5 ifadesiyle vermek-
tedir. Bkz. Siibki, Tacuddin Abdilvehhap b. Ali Cemu’l-cevami’ fi ustli’l-Fikh, Talik: Abdulmiin‘im Halil Ibrahim,
Beyrut, 1424/2003, s. 111; Mahalli, Celaleddin Ebi Abdillah Ali b. Muhammed, el-Bedru’t-tali’ fi halli cem’il-cevami’,
Serh ve tahkik: Ebu’l-Fida Murteza Ali b. Muhammed el-Muhammedi ed-Dégistani, Beyrut, 1426/2005, 11, 336;
Miras, age., V, 123. Sonraki donemlerde fikih ilminin metinde zikri gegen bes temel kaide iizerine insa edildigi
diigiincesi yerlesmistir.

27  Bunlardan bazilari sunlardir: Adetin delaletiyle manay: hakiki terk olunur. (Mecelle md.40), ‘Adet ancak muttarid ve ga-
lip olduk¢a muteber olur’ (Mecelle md. 41), ‘Orfen maruf olan sey, sart kilinmas gibidir! (Mecelle, md. 43), ‘Beyne’t-tiiccar
maruf olan sey beyinlerinde megrut gibidir. (Mecelle md.44), ‘Orf ile tayin nass ile tayin gibidir’ (Mecelle, md. 45).
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Orf, hukuki olaya degisik agilardan etki eder. Séyle ki, ya hukuki bir olayin
hitkmiiniin belirlenmesine yani dogus ve vaz'ina veya hukukun yahut hukuki tasar-
ruflarin anlagilmasi ve yorumlanip uygulanmasina yahut da 6zellikle kendi tizerine
bina edilen hiikiimlerde degiserek hitkmiin degismesine ve boylece hukukun sos-
yal hayata intibakina tesir eder.”® Kisaca ifade etmek gerekirse, 6rfiin hukuki olay
nezdinde kurucu, yorumlayici ve uyum sagla(y/t)ic1/gelistirici fonksiyonlar: vardir.

Orfiin kurucu islevi, onun hukuki bir olayin hiikmiiniin belirlenmesindeki ro-
linii ifade eder. Fukaha 6rfiin, bu islevinin kapsam ve sinirlarinin belirlenmesinde
oldukga itinali davranmis ve bir dayanak/kaynak/delil olarak kullanilabilmesi i¢in
su sartlar1 tasimasi gerektigini ileri siirmislerdir: a) Ser’i delillere aykir: olmamali.
b) Hukuki tasarrufun ingas: sirasinda mevcut olmali. ¢)Aksine sozlii veya fiili bir
tasrih bulunmamali. d) Devamli (muttarid) veya uzun siireden beri var olup ¢o-
gunluk tarafindan benimsenmis olmalidir.”

Bahse konu sartlarin sayis1 ve muhtevasina iligkin pek ¢ok tartisma vardir. Ko-
nuyu uzatmamak adina bu tartismalardan sarfi nazar ediyoruz. Zira burada bizi il-
gilendiren nokta 6rfiin hukuki bir olayin hitkmiiniin belirlenmesindeki konumu ve
bagimsiz bir kaynak olup olmadig1 meselesidir. Zikri gecen kriterler dikkate alin-
diginda fukahanin 6rfii mutlak ve bagimsiz bir kaynak kabul etmedikleri aksine
onu tali ve giidiimlii bir dayanak olarak ele aldiklar: net bir sekilde anlagilmaktadir.

Modern hukukta da durum ayni minvaldedir. Nitekim modern hukukta bir
orf ve adet kuralinin kabul edilebilmesi i¢in bir kismi zorunlu bir kismi ise zorunlu
olmayan bir takim sartlar ileri stiriilmistiir. Bunlar; kesinlik, akla uygunluk, kanu-
na ve hukuk sisteminin genel esaslarina aykir1 olmamak, siireklilik, eskilik ve genel
inangtir.”® Bu sartlardan ‘kanuna ve hukuk sisteminin genel esaslarina aykir1 olma-
mak’ sart1 en onemli sart olarak kabul edilmektedir.*’ Dolayisiyla modern hukukta
da orf, mutlak ve bagimsiz bir kaynak olarak kabul edilmez.

Netice itibariyle o6rf, dinin esaslarina ve fikhi sistemin genel ilkelerine aykir1
olmadig: siirece kaynak vasfi tasityacaktir. Aksi durumda herhangi bir 6nemi s6z
konusu degildir.

Orfiin ikinci yani yorumlayici fonksiyonuna gelince, Islam alimleri 6rfiin bu
ozelligini taaruz bahislerinde islemislerdir. Inceleme konusu yapilan mesele, kav-

28  Karaman, Hayreddin, Adet’, DIA, I, 371.

29  Genis bilgi iin bkz. Ebu Siinne, age., s. 56 vd; Zerka, age., 111, 873 vd; Sener, Mehmet, Islam Hukukunda Orf, zmir,
1987, s. 135 vd. Ali Haydar Efendi, Mecelle'nin 37. maddesinde yer alan, Tnsanlarin istimali bir hiiccettir ki, onunla
amel vacip olur’ kaidesinin serhinde ‘Orf, bir nassa veya taraflardan birinin ileri siirdiigii sarta aykirt degilse hiiccet
olur’ demekte, akabinde de taraflardan birinin tasrihine aykir1 olan sartin neticeye etkisi olup olmadig1 hususunda
sOyle bir 6rnek vermektedir: ‘Bir Kkisi, bir is¢iyle belirli bir iicret mukabilinde 6gleden ikindiye kadar ¢alismak tizere
kira (hizmet) s6zlesmesi yapsa, o beldenin orfii 6yledir diye o kisi isciyi 6rfe binaen sabahtan aksama kadar ¢alig-
maya zorlayamaz’ Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkam serhu mecelleti’l-ahkam, Riyad, 1423/2003, 1, 47.

30  Giiriz, Adnan, Hukuk Baglangici, Ankara, 1996, s. 10-11.

31 Giiriz, age., s. 11.
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li veya ameli bir 6rfiin, nassin yorumunda etkisinin olup olmayacagi meselesidir.
Bahse konu mesele eski - yeni pek ¢ok kaynakta, 6rfiin nassin tesrii esnasinda mev-
cut olup olmamasi agisindan oldukea detayli bir sekilde incelenmistir. Dogrudan
konumuz olmamas1 hasebiyle ayrintiya girmeden meseleye sadece bir iki ciimleyle
isaret etmekle yetinecegiz. *

Nassin tegrii esnasinda mevcut olan kavli bir 6rfiin umumi nitelikteki bir nas-
sin yorumunda dikkate alinacagi hususunda usulciiler ittifak halindedirler.”> Ameli
orfiin nassin yorumundaki konumu ise nassin umumi ve hususi olusuna gore fark-
lilik arz etmektedir.

Nassin gelisi esnasinda mevcut olan ameli bir 6rfiin umumi nitelikte olan bir
nassin yorumunda dikkate alinip alinmayacagi hususunda usulciiler farkli kanaat-
ler ortaya koymuslardir. Bir kisim usulcii, bahse konu alanda tahsis edici bir delil
bulunmadig: siirece, umumi olan nassin umumu {izere kalacagini savunmaktadir-
lar. Buna mukabil basta Hanefiler olmak tizere diger bir kisim usulcii ise nassin tes-
rii esnasinda mevcut olan umumi nitelikteki ameli 6rfiin &mm nassi tahsis edecegi**
kanaatindedirler.

Hususi bir nassin bulundugu alanda nassa aykir olarak benimsenmis bir 6rfiin
hususi nass karsisindaki konumu, umumi nassin 6rf karsisindaki konumuna nis-
petle daha nettir. $oyle ki, insanlar 6zel bir nassin bulundugu alanda nassa aykir:
bir uygulamayi orf haline getirip benimsemislerse, bu 6rfiin nass karsisinda her-
hangi bir degeri yoktur. Ciinkii bahse konu 6rfiin nassa tercih edilmesi nassin lag-
vedilmesi anlamina gelir ki boyle bir durumun kabul edilebilmesi imkan dahilinde
degildir. Zira ser’i ahkam, kendisine aykur1 bir teamiil ile devre dis1 birakilmast i¢in
degil, ebedi ve baglayici olmak iizere uygulanmasi ve aykirilik teskil eden hususla-
rin degistirilerek yeni degerlerin insasi i¢in vaz edilmistir.”> Bu nitelikteki orfiin,
umumi veya hususi olmasi yahut nassin gelisi esnasinda mevcut olmasi veya son-
radan ortaya ¢ikmasi durumu degistirmez.*

Nass - orf iliskisi baglaminda en dikkat ¢ekici konu, hususi bir nassin o donem-
de var olan orfe dayali ve onunla muallel olarak tesri kilinmasi durumunda, orf

32 Konuyla ilgili derli toplu bilgi igin son dénemde yazilmis su eserlere bakilabilir. Zerka, age., II, 893 vd.; Ebu Siinne,
age., s. 90 vd.; Koca Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, Istanbul, 1996, s. 255 vd.

33 Zerka, age., II, 893-894; Ebu Siinne, age., s. 92. ibn Niiceym, bu konuda makbul ve muteber olan 6rf hakkinda soyle
demektedir: Lafizlarin yorumunda dikkate alinacak 6rf nassin tesrii 6ncesi ve tesri aninda mevcut olan orftiir. Son-
radan ortaya ¢ikan degil. Bu gergegi ifade etmek iizere: ‘Sonradan ortaya ¢ikan orfe (tari olan orfe) itibar edilmez’
denmistir. Bkz. Ibn. Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Esbah, s. 109; Ayrica bkz. Ebu Siinne, age., s. 65

34 Konuya iligkin detayli bilgi i¢in bkz. Zerka, a.g.e., II, 890 vd; Ebu Siinne, age., s. 91 vd; Koca, age., s. 257 vd.

35  Satibi, Ebu Ishak, el-Muvafakat fi usulis-seria, thk: Abdullah Diraz, Beyrut, 1417/1997, 11, 573; Zerka, age., I1, 884-
885; Koca, age., s. 255.

36  Zerk, age., 11, 884
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degistiginde onun tizerine bina edilen nassin bu degisimden etkilenip etkilenme-
yecegi yahut nasil etkilenecegi meselesidir.

Kisaca ‘Orfe dayali nass meselesi’ olarak ifade edilen bu mesele bizim arastir-
mamizin ana eksenini olusturmaktadir. Caligmamizin bundan sonraki béliimiin-
de bu konunun mensei, mahiyeti, konuya iliskin mezhebin ¢ bityitk imaminin
yaklagimlari, ozellikle de Imam Ebu Yusuf’un ortaya koymus oldugu ictihadi ve
bu ictihada karsi ¢ikan ve destekleyenlerin delillerini ana hatlariyla ifade etmeye
calisacagiz. Akabinde de Ebu Yusuf tarafindan benimsenen yaklagimin Islam’in
sosyal hayata iliskin hiikiimlerinin tarihselligine delil gosterilip gosterilemeyecegi
konusunu irdelemeye calisacagiz.

2. ORFE DAYALI NASS MESELESININ MENSE{

Hanefi geleneginde Imam Ebu Yusuf’a atfen, dnceleri istisnai bir goriis olarak
nakledilen sonralari ise adeta bir kural haline getirilerek pek ¢ok meselenin ¢ozii-
miinde kullanilan ‘6rfe dayali nass’ meselesinin ne zaman ve hangi meseleden neget
ettiginin tespiti, konuya iliskin tartigmanin seyrini takip etme a¢isindan bir hayli
onem arz etmektedir. Ayrica son donemlerde Ebu Yusuf’un konuya iliskin ictihadi,
mecrasi disinda da delil olarak kullanildig: i¢in bahse konu meselenin 6ziiniin or-
taya konmasi, bu konudaki yorumlarin test edilmesine de katki saglayacaktir.

Ulasabildigimiz tiim kaynaklarda ‘6rfe dayali nass’ meselesinin, daha genel bir
ifadeyle, ‘Orfe dayali nassin, orf degistiginde degisip degismeyecegi’ meselesi etra-
findaki tartigmalarin kaynag1 olarak meshur riba hadisi gosterilmektedir. Aksine
herhangi bir tespite rastlayabilmis degiliz. Dolayisiyla elde ettigimiz veriler 15181n-
da Hanefi geleneginde ‘6rfe dayali nass’ ifadesiyle kavramlagan meselenin, riba
hadisinden dogdugunu soyleyebiliriz. Tartigmanin seyri ve ilgili degerlendirmeleri
daha sonraki bagliklar altinda ele almaya calisacagiz. Burada ise tartiymaya medar
olan hadisin muhtevasina ve bahse konu tartismanin {izerine oturdugu zemine ki-

saca isaret etmeye calisacagiz.

Rib4 hadisi olarak meghur olan rivayetin muteber hadis kaynaklarinda pek ¢ok
varyant1 bulunmaktadir. S6z konusu rivayetlerde ribanin cereyan ettigi alt1 farkli
mal ¢esidi zikredilmekte ve bu rivayetlerin bazilarinda da her bir malin miibadele
vasitalarina isaret edilmektedir. Bahse konu hadislerde toplam alt1 ribevi mal zik-
redilmektedir. Bunlar altin, gimiis, bugday, arpa, hurma ve tuzdur. Hadisin bazi ri-
vayetlerinde sadece zikri gecen mallarin miibadele esaslar1 beyan edilmektedir. Bu
minvaldeki rivayetler su sekildedir. “Altin altinla, giimiis giimiisle, bugday bugdayla,
arpa arpayla, hurma hurmayla, tuz tuzla misli misline, esit ve pesin olarak miibadele

37  Bir 6rnek olarak bkz. Miislim, Ebu Hiiseyin Miislim b. Haccic, Sahihu Miislim, Istanbul, 1413/1992, Miisikat, 81
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Diger bazi rivayetlerde ise soz konusu mallarin miibadele vasitasi olan 6l¢ii
birimleri de agik ve net bir sekilde yer almaktadir. Bu nitelikteki rivayetlerin ba-
zilarinda zikri gegen mallar arasinda bir siniflama yapilarak her bir gruba dahil
olan mallarin 6l¢ii birimleri ifade edilmektedir. Ornegin Beyhaki'nin (v. 458/1066)
Siinen’inde yer alan bir hadis su sekildedir: Ister kiilge ister sikke olsun altin altinla
glimiis giimiisle tartisi tartisina (veznen biveznin) miibadele edilir. Tuz tuzla, hurma
hurmayla, bugday bugdayla arpa arpayla olgiisii 6l¢iisiine (keylen bikeylin) miibade-
le edilirler. Kim fazla verir veya fazla isterse faize girmis olur. Bugdayla arpa miibade-
le edilirken arpa fazla olmak iizere pesin olarak satmakta herhangi bir beis yoktur.
Ayni rivayetin Ebu Davud® (v.275/889) ve Nesaide* (v.300/915) yer alan farkl bir
varyantinda ise ikinci grupta yer alan dort ribevi malin bir hacim 6lgiisti birimi
olan miid ile miibadelesinden s6z edilmektedir. Bunlarin disinda s6z konusu mal-
larin miitbadelesinde zikri gegen 6l¢ii birimlerinin yer aldig1 parca parga ve tekrar
mabhiyetinde pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.*

Tespit edebildigimiz kadariyla konuya iliskin rivayetler icerisinde ribevi mal-
larin miibadele vasitasi olan 6l¢ii birimleri hakkinda en net ve en agik rivayet, Ebu
Yusuf’un Kitabu’l-Asdr isimli eserinde yer almaktadir. S6z konusu rivayette her bir
malin 6l¢ii birimine tek tek isaret edilmektedir. Bahse konu rivayet su sekildedir:
“Altin altinla tartis: tartisina pesin olarak miibadele edilir, fazlas: ribadir. Giimiis gii-
miigle tartisi tartisina pesin olarak miibadele edilir, fazlasi ribadir. Bugday bugdayla
olcegi olgegine pesin olarak miibadele edilir, fazlas: ribadir. Arpa arpayla olgegi olce-
gine miibadele edilir, fazlas: ribadir. Hurma hurmayla 6lcegi olcegine miibadele edilir,
fazlasi ribadir. Tuz tuzla olgegi 6lgegine miibadele edilir, fazlas: ribadir”*
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41  Ornek olarak bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 232, 262, 111, 9, 93; Miislim, Miisakat, 77, 84, 89, 91; Ebu Davud,
Buyt, 13; Nesai, Ticaret, 45;
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Incelemekte oldugumuz konuya temel olusturan bahse konu hadisin tiim var-
yantlar: ‘altin ve giimiisiin, agirlik 6l¢iisti birimiyle’ ‘bugday, arpa, hurma ve tuzun
ise ‘hacim ol¢iisii birimiyle’ miibadele edilmesi hususunda ortak paydada bulus-
maktadirlar.

3. EBU YUSUF'UN ORFE DAYALI NASS MESELESINDEKI GORUSU

Incelemekte oldugumuz ‘6rfe dayali nass’ meselesinin odak noktasi, ribaya
konu olan mallarin miibadelesinde Hz. Peygamber tarafindan ifade edilen miktar
tespit birimlerinin, ebedi mi yoksa 6rfi mi oldugudur? Daha agik bir ifadeyle, Hz.
Peygamber’in tartilarak miibadelesinden s6z ettigi altin ve glimiis, ebedi olarak tar-
tiyla m1 mitbadele edilecektir yoksa bu konuda belirleyici olan 6rf miidiir? Yine Hz.
Peygamberin ol¢iilerek miibadele edilmesinden soz ettigi bugday, arpa, hurma ve
tuz, sonsuza dek ol¢ekle mi miibadele edilecektir yoksa bu konuda 6rf mii belirle-
yici olacaktir?

Bahse konu mesele hakkinda Hanefi mezhebinin ti¢ biiytik 4limi; Imam Azam,
Ebu Yusuf ve Imam Muhammede atfedilen goriis ve degerlendirmeler mezhebin
en temel kaynaklarinda tekrarlanarak nakledilmektedir. Verilen bilgilere gére Ebu
Yusuf, meseleye Imam Azam ve Imam Muhammedden farkli bir yaklagim ortaya
koymaktadir. Esasen Ebu Yusuf’un ilk goriisiiniin de diger iki 4limle ayn1 oldugu
kaynaklarda ifade edilmekte, incelemekte oldugumuz goriisii ise zayif bir ikinci go-
ris olarak nakledilmektedir.*

Ebu Yusuf’un konuya iligskin goriisiinii net bir sekilde ortaya koyabilmek ama-
ctyla meselenin tarihsel seyrini takip etmeye ¢alisacagiz. Lakin tiim Hanefi kaynak-
lara ulagmak miimkiin olmadig; icin bir makale ¢apinin imkan verdigi 6l¢tide ko-
nuyu daha fazla 6ne ¢ikaran kaynaklarda meselenin izini stirme gayretinde olacagiz.

Yukarida da ifade edildigi tizere bahse konu meseleye mezhebin pek ¢ok te-
mel kaynaginda degisik acilardan deginilmektedir. Konuyu ele alan kaynaklarin
bazilarinda her iki tarafin goriis ve degerlendirmeleri birlikte nakledilirken diger
bazi kaynaklarda ise Imam Azam ve Imam Muhammed'in i¢tihadi miistakil ola-
rak aktarilmaktadir. Mesela 6nemli Hanefi kaynaklarindan biri olan Kudtride (v.
428/1037) sonraki dénem eserlerinde Imam Azam ve Imam Muhammed’in goriisii
olarak ifade edilen yaklagim, herhangi bir aidiyet vurgusu yapilmadan verilmek-
tedir. Kudarinin konuya iliskin tespiti su sekildedir: ‘Hz. Peygamber’in, dl¢iilerek

43 Bkz. Birgivi, Muhyiddin Muhammed Pir Ali, et-Tarikatii’l-Muhammediye fi beyanis-siretin-Nebeviyye, Bom-
bay/Hindistan, ts. s. 216; ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Reddii’l-muhtar alad-diirri’l-muhtar, Beyrut,
1998/1419, VII, 310-311.
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alinip verilmesinde/satilmasinda fazlaligin haramhigini belirttigi tiim mallar, ebedi
olarak 6l¢ekle miibadele edilirler. Insanlar bu mallar1 6lgekle alip vermeyi terk et-
seler de durum degismez. Bugday, arpa, hurma ve tuzun miibadelesi bu sekildedir.
Ayni sekilde Hz. Peygamberin tartilarak alinip verilmesinde fazlaligin haramligini
belirttigi tiim mallar, ebedi olarak tartilarak miibadele edilirler. Insanlar bu mallar1
tartiyla alip vermeyi terk etseler bile durum yine bu minvaldedir. Altin ve gii-
miigiin miibadelesi bu sekildedir’** Kuddri tarafindan yapilan bu veciz tespit, Ebu
Yusuf’un goriisiiniin ilavesiyle sonraki donem eserlerinin bazilarinda aynen diger
bazilarinda ise manen tekrarlanmaktadir.*>

Kudariden 6nceki donemde de benzer bir durum s6z konusudur. Tespit ede-
bildigimiz kadariyla ilk donem Hanefi kaynaklarinda 6rfe dayali nass meselesin-
de sonraki dénemde Imam Azam ve Imam Muhammede atfedilen goriis, bu iki
imama aidiyeti belirtilmeden miisellem kaziye seklinde ifade edilmistir. Hatta bu
déneme ait pek ok kaynakta Imam Ebu Yusuf’un goriisiine hi¢ yer verilmez.* Me-
sela Cessas, (v. 370/981) Tahavinin Muhtasarina yapmis oldugu serhte, ribada il-
let meselesini irdelerken, Hz. Peygamberden gelen altinin altinla tartis: tartisina,
bugdayin bugdayla 6lgegi 6lcegine miibadelesinden bahseden rivayet iizerinde su
yorumu yapmaktadir: ‘Bu duruma gore tartilarak aliip satilan mallarda tarti vasi-
tasiyla, 6lgekle miibadele edilen mallarda ise 6lgek vasitasiyla denkligin saglanmasi
zorunlu hale gelmistir..."

Debsi, (v. 430/1039) ilmi hilafa dair yazmis oldugu Te’sisii n-Nazar adli eserin-
de, meseleye Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed tarafindan benimsen bir genel
prensibi irdelerken deginmektedir. S6z konusu prensibi Debisi su sekilde ifade et-
mektedir: Tmam Muhammede gore seriatta bir sey hakkinda bir 6l¢ii belirlenmisse

44 qu,é_uj,d\,&:m,w\J:,w;&;nwc_uﬂ;ob\J{i&sﬁﬁ;xsgywtﬁ,é&rwq;alymd,wﬁ‘@y,
I bsle o J ezt g acde iy § Los Ladlly Cnlll Jro Il 05550 548 Uss 43 Joolidh) o 2 Lo i
Bkz. Kudiiri, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed, el-Muhtasar, istanbul, 2005, s. 55.

45  Ornek olarak bkz. Merginani, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebubekir b. Abdulcelil el-Hiddye serhu bidayeti’l-miibtedi, Istan-
bul, ts. I1I, 62; ibn Maze el-Buhéri, Burhanuddin Ebu’l-Me4li Mahmud b. Ahmed, el-Muhidu’l-Burhani [fi'l-fikhi'n-
Numani, Beyrut, 1424/2004, VI, 354, VII, 75: Molla Hiisrev, Muhammed b. FerAmuz, Diirerii’l-hiikkam fi serhi
gureri’l-ahkam, byy. ts. II, 187,188

46  Imam Muhammed es-Seybani'nin giiniimiize ulagan ve zahiru’r-rivaye olarak adlandirilan meselelerin dercedildi-
i alt1 temel eserin elimizdeki niishalarinda Ebu Yusuf’un goriisiinii uzun arastirmalarimiza ragmen bulamadik.
Ulasabildigimiz erken dénem Hanefi kaynaklarin bir kisminda ribevi mallarla ilgili Hz. Peygamberden nakledi-
len rivayetler oldugu gibi verilmekte, diger bazilarinda ise sonraki dénem Hanefi eserlerde Imam Azam ve Imam
Muhammede atfedilen goriis, bu iki imama atif yapilmadan aktarilmaktadir. Ornek olarak Ebu Yusuf, age., s. 183
vd. $eybéni, Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan, Kitabu’l-Asl, Beyrut, 2012/1433, 11, 370, 589, III, 96; bkz. Tahavi,
Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed Serhu medni’l-dsar, thk: Muhammed Zehra en-Neccar, Muhammed Seyyid
Caru’l-Hak, byy., 1994/1414, 1V, 4 vd.

47  Cessas, Ebubekir Ahmed b. Ali er-Razi, Serhu muhtasari’t-Tahavi, thk: Ismetullah Inayetullah Muhammed, Medi-
ne, 2010/1431, III, 22-23. Ayrica bkz. Cessas, Ebubekir Ahmed b. Ali er-Rézi, Ahkdmu’l-Kuran, Beyrut, 2003/1424,
I, 567.
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onu baska bir 6lgii ile degistirmek caiz degildir. Imam Ebu Yusuf’a gore ise caizdir’**
Debsi bu prensip gergevesinde taraflarin yaklasimlarini ortaya koymak amaciyla
birkag 6rnek vermektedir. Orneklerden biri de incelemekte oldugumuz 6rfe dayal:
nass meselesidir. Debtsi soyle der: ‘Bu genel prensibe gore bir belde halk: dl¢ekle
satilan bir mali tart ile, tart1 ile satilan bir mali da 6lgekle satmay: adet haline ge-
tirse Imam Muhammede gore hadiste belirtilen alti maddede onlarin adetlerine
itibar edilmez. Imam Ebu Yusuf’a gore ise hadiste belirtilen maddelerde de o belde
halkinin benimsedikleri adete itibar edilir’*

Mezhebin 6nemli 4limlerinden biri olan Serahsi, (v. 483/1090) meseleyi biraz
daha detayli bir sekilde ele alir. Nitekim o, Ebu Hanife ve Imam Muhammede at-
fedilen yaklasimi, onlara hicbir atif yapmadan genel bir kural seklinde soyle ifade
eder: ‘Hz. Peygamber doneminde 6l¢ekle alinip satildig: bilinen seyler, insanlar
onlari tart1 ile alip satmay1 6rf haline getirmis olsalar bile, sonsuza kadar dl¢ekle
miibadele edilirler. Hz. Peygamber zamaninda tarti ile alinip satildig bilinen sey-
ler ise sonsuza kadar tarti ile alinip satilirlar. O dénemde ne ile alinip satildiklar
bilinmeyenlerde ise her bolgenin kendi orfii gegerlidir. Bir seyde hem tarti/agirlik
olgiileri hem de dlgek/hacim 6lgiileri orf haline gelmigse, o sey hem vezni hem de
keyli say1lir*® Serahsi, Imam Ebu Yusuf’un konuya yaklagimini geleneksel literatiir-
de agirlikli olarak zayif goriislerde benimsenen ifade bigimi®' ile su sekilde aktarir:
‘Ebu Yusuf’tan, her tiirlit malda orfe itibar edilecegine dair bir rivayet nakledilmis-
tir. Zira O'na gore, Hz. Peygamber déneminde bir kisim mallarin 6lgek ve tart ile
alinip satilmasi, Rasuliillah’tan bir delile dayanilarak degil, o donemde cari olan
orfe binaendir’** Serahsi, kendi tercihini agik¢a ifade ederek Ebu Yusuf’a soyle ce-
vap verir: ‘Biz deriz ki, Hz. Peygamber’in, insanlarin bir sey hakkinda benimsedigi
orfii ikrar etmesi, ondan gelen nass (agik delil) mesabesindedir ve bu orfle degis-
mez. Zira orf, nassa muariz olamaz.>?

Merginani (v. 593/1197) de bahse konu meselede tercihini agik¢a belirtmek-
tedir. Zira o, Bidayede ‘Hz. Peygamberin ol¢iilerek fazlaligin haramligini belirttigi
her sey, aksine bir orf olugsa da sonsuza kadar keyli, tartilarak fazlaligin haramli-
gin1 belirttigi her sey de, aksine bir 6rf olugsa da ebedi olarak veznidir** seklinde
Kuddri tarafindan dile getirilen veciz tespiti aynen nakletmekte, Hidayede de bu
tercihini, ‘¢linkii nass orften daha kuvvetlidir, kuvvetli olan daha diisiik sebebiy-

48  Debiisi, Ebu Zeyd Abeydullah b. Muhammed b. Omer, Te’isiin-Nazar, Istanbul, 1990, s. 157.
49  Debusi, age., s. 157.

50  Serahsi, Ebubekir Muhammed b. Ahmed, el-Mebsiid, Beyrut, 2001/1421, XII, 170.

51  Serahsi, pek ¢ok kaynakta oldugu gibi Ebu Yusuf’un goriisiinii s tariki ile verir.

52  Serahsi, age., XII, 170.

53  Serahsi, age., XII, 170.

54  Merginani, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebubekir b. Abdulcelil, Bidayetii'l-miibtedi, byy. ts. s. 157.
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le terk edilmez.* diyerek gerek¢elendirmektedir. Merginani, Bidayede Kudariden
aynen aktardig1 ‘hakkinda nass olmayan seyler halkin adetlerine baglidir>® ifadesi-
ni, Hidayede, “Zira adetler ilgili olduklar1 hitkmiin caiz oldugunu ortaya koyarlar.*
seklinde temellendirdikten sonra, Ebu Yusuf’un konuya yaklagimini zayif bir goriis
olarak su sekilde ifade etmektedir: ‘Hakkinda nass bulunan seylerde de orfe itibar
edilir, zira s6z konusu nass o donemdeki adete gore varid olmus, adet de degismis-
tir, seklinde bir goriis de Ebu Yusuf’tan nakledilmektedir’>®

Hidaye sarihlerinden Baberti (v. 786/1384) de tipki Merginani gibi mezhep-
te genel kabul goren goriisii benimsemekte ve O'nun ortaya koydugu gerekgele-
ri destekleyecek mahiyette aciklamalar yapmaktadir. Nitekim O bu konuda soyle
demektedir: ‘Orf, sadece 6rfii benimseyenler igin delil olur; oysa nass herkes igin
delildir. Bu nedenle de nass 6rften daha kuvvetlidir. Kuvvetli olan da daha disiik
bir sey sebebiyle terkedilmez’> Ayni, (v. 855/1451) de hemen hemen Baberti'yle
ayni seyleri soylemekte ve bu yondeki tercihini, ‘¢iinkii Hz. Peygambere itaat bizim
tzerimize vaciptir’ diyerek gerekgelendirmektedir. Nihayetinde o, Merginaninin
her iki taraf i¢in yapmis oldugu yorumlar: serh etmekle yetinmekte, ilave bir sey
soylememektedir.

Ibni’l-Hiimam (v. 861/1457) da Merginani'nin, ‘nass, orften daha kuvvetlidir’
ifadesini serh ederken Baberti’yle benzer seyler® soylemektedir. Ancak Ibnii’l-
Hiimam ondan farkli olarak Ebu Yusuf’un goriisiinii takviye edecek nitelikte yo-
rumlar da yapmaktadir. Nitekim o, Serahsinin, Ebu Yusuf’un igtihadina cevaben
soyledigi, ‘Hz. Peygamber’in kendi donemindeki insanlarin benimsedikleri orfii
ikrar etmesi, nass mesabesindedir’ ifadesini soyle degerlendirmektedir: ‘Bu tespit,
Ebu Yusuf’un goriisiine cevap niteligi tasimaz. Zira bununla sdylenmek istenen sey
nihai olarak Hz. Peygamberin ikrarinin nass mesabesinde oldugudur. Oysa Ebu
Yusuf, ‘nasstan sonra ortaya ¢ikan orfe itibar edilir’ demektedir. Ebu Yusuf’un bu
ifadeyle soylemek istedigi sey, orfle muallel olan nasslarda 6rfiin degismesiyle nas-

55  Merginani, el-Hiddaye, 111, 62.

56  Merginani, el-Bidaye, s. 157.

57  Merginani, el-Hidaye, 111, 62.

58  Merginani el-Hidaye, I, 62.

59  Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud, el-Indye, Beyrut, 2003/1424 (Ibni’l-Hiimam’in Fethu’l-Kadir’i ile
birlikte), VII, 16

60  Ayni, Ebt Muhammed Bedruddin Mahmud b. Ahmed, el-Binaye fi serhi’l-Hidaye, Beyrut, 1990/1411, VII, 355-356

61  Ibnii'l Hiimam, kendi déneminde bayram geceleri mezarliklarda kandil ve mum yakma seklinde olusan uygulama-
lar1 6rnek gostererek, 6rfiin batil seyler tizerinde de olugabilecegini, buna mukabil nassin sabit olduktan sonra batil
olmasinin ihtimal déhilinde olmadigini séylemektedir. Ayrica O, 6rfiin sadece herhangi bir uygulamay: 6rf olarak
benimseyenler igin delil oldugunu, nassin ise herkes i¢in delil oldugunu gerekge gostererek nassin orften daha
kuvvetli oldugunu ifade etmektedir. Nihayetinde Ibnii’l-Hiimam, ‘insanlarin giizel gérdiigii seyin Allah nezdinde
de giizel oldugunu’ belirten rivayete dayanarak orfiin delil kabul edilmesinin nass sayesinde gergeklestigine vurgu
yapmaktadir. Bkz. Ibnit'l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, Serhu fethi’l-kadir, Beyrut,
2003/1424, VII, 15.
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sin da degisecegidir. Hatta o, ‘Hz. Peygamber hayatta olsaydi bugiinkii 6rf istikame-
tinde bir beyanda bulunurdu’ demektedir’®

Ibn Abidin, Ibnii’l-Hiimam'in mezkar yaklagimini aynen aktardiktan sonra
Ebu Yusuf’un goriisiiniin gerekgesini soyle 6zetlemektedir: Ebu Yusuf’un, ‘sonra-
dan ortaya ¢ikan orfe itibar edilir’ s6zii, nassa muhalif degil bilakis muvafiktir. Zira
nassta bugday, arpa, hurma ve tuzun keyli, altin ve giimiisiin vezni olarak belirtil-
mesi, Hz. Peygamberin dénemindeki 6rfiin bu istikamette olmasindan dolayidir.
O donemde o6rf bunun aksi istikametindeolusmus olsayds, (yani altin ve giimiis
keyli, bugday, arpa, hurma ve tuz ile vezni olsayd1) nass da ona uygun bir sekilde
varit olurdu. Hatta Hz. Peygamber hayattayken 6rf degismis olsaydi o, bu hitkmiin
degisebilecegine mutlaka temas ederdi.’

Ibn Hiimam'in konuya iliskin takindigi tutum sonraki dénemde onun terci-
hinin hangi yoénde oldugu konusunu giindeme getirmistir. Nitekim Haskefi (v.
1088/1677) ¢ok agik bir sekilde Ibni’l-Hiimam’in Ebu Yusuf’un gériisiinii tercih
ettigini ifade etmekte® Ibn Niiceym ise onun Ebu Yusuf’un goriisiine kuvvet ve
ehemmiyyet kazandirdigini séylemekle® yetinmektedirler. Ibn Abidin de yukarida
ifade edilen tespitlerini neticelendirirken Ebu Yusuf’un goriisii ile ilgili soylenenle-
rin &zeti: ‘Bahse konu nass yani ilgili hadisler 6rfe binaen varit olmuslardir. Dolayi-
siyla hangi donemde olursa olsun bu konuda dikkate alinacak olan o6rftiir’ dedikten
sonra, tiim bu tespitlerin Ebu Yusuf’un goriisiinii ¢ok agik bir sekilde takviye ettigi-
ni% belirtmektedir. Ibn Abidin, ‘Nesru’l-arf’ isimli risalesinde ise [bnil-Himam’in
konuya iliskin sozlerinin zahirinin Ebu Yusuf’un igtihadini tercih yoniinde oldu-
gunu® ifade etmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Ibnii’l-Hiimam, bahse konu meselede taraflarin
ortaya koydugu goriisler arasinda Haskefinin dedigi sekilde acik bir tercihte bulun-
mamaktadir. Nitekim o konuyu irdeledigi boliimiin sonunda ‘velhasil bu konuda
iki goriis vardir ve fetva birinci goriise goredir’ deyip ge¢mektedir. Bu meselede bi-
rinci goriig, mezhepte genel kabul gérmiis olan Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in
gorisudiir ki kendi eserinde de ilk goriis olarak bu goriis verilmistir. Ancak surasi
da bir ger¢ek ki, Ebu Yusuf’un goriisiine karsi ileri siirtilen elestirileri gogiisleyen ve
onlarin ortaya koydugu argiimanlarin Ebu Yusuf’un goriisiini ¢iiriitemeyecegini

62  Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, V11, 15.

63 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V11, 311.

64  Haskefi, Alaiiddin Muhammed b. Ali, ed-Diirru’l-muhtar, Beyrut, 1998/1419, (ibn Abidin’in Reddii’l-muhtar ese-
riyle birlikte) VII, 310-311.

65 Ibn Niiceym, el-Esbah ven-Nezair, 5.102; Ayrica bkz. Giizelhisari, Mustafa Hulusi, Mendfiud-dekdik fi serhi
Mecamii'l-hakaik Istaunbul, 1273, s. 324; Miras, age., V, 119.

66  Ibn Abidin Reddii’l-muhtar, VII, 311.

67  Ibn Abidin, Negru’l-arf,I1, 118.
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sdyleyen ilk ve en 6nemli kisi de Ibnii’l-Hiimamdir. Ustelik verdigi 6rneklerle®® Ebu
Yusuf’un i¢tihadinin zeminini de saglamlastirmaya ¢aligmistir. Dolasiyla her ne
kadar tercihini agik bir sekilde ifade etmemis olsa da Ibn Niiceym ve Ibn Abidin’in
ifade ettigi tizere Ibnu’l-Hiimam’in, Ebu Yusuf’un gériisiiniin altin1 doldurmak su-
retiyle o goriise gii¢ ve ehemmiyet kazandirdig: asikardir.

Baberti, Ayni ve Ibnii'l-Hiimamdan 6nce yasamis olan Zeylai (v. 743/1343) de,
incelemekte oldugumuz meselede mezhepte genel kabul goren goriisii benimse-
mektedir. Zeylai, tipki Kudiiri ve Merginani gibi Hz. Peygamber doneminde 6lgekle
alinip satilan mallarin sonsuza dek 6l¢ekle, tartiyla alinip satilan mallarin da sonsu-
za dek tartiyla miibadele edilecegini® agik¢a ifade etmektedir. Buradan hareketle de
Hz. Peygamber doneminde 6l¢ekle alinip satilan mallarda esitligi tartiyla, tartiyla
alnip satilan mallarda da olgekle tespit etmenin caiz olmadigini” séylemektedir.
Zeylal bu kanaatini, ‘nassin orften daha kuvvetli oldugu’ ve ‘Hz. Peygambere itaat
etmenin vacip oldugu’”! gerekgeleriyle desteklemeye calismaktadirlar. Ebu Yusuf’un
konuya iliskin goriisiinii ise, Merginaninin, ‘nassa aykiri olarak da orfe itibar edilir’
ifadesiyle vermekte ve bu goriisiin gerekgesini su sekilde ifade etmektedir: ‘Nassta
bir takim mallarin keyli veya vezni olarak ifade edilmesi, Hz. Peygamber dénemin-
de orfiin bu istikamette olmasindan dolayidir. Adet degistiginde Hz. Peygamber dé-
nemindeki uygulama terkedilerek yeni uygulama dikkate alinir...”>

Tespit edebildigimiz kadariyla Hanefi geleneginde Grfe dayali nass’ mesele-
sinde taraflarin gorisleri ve bu goriisler i¢in ileri siiriilen gerekgeler ana hatlariy-
la yukarida sunulan sekildedir. Ulasabildigimiz diger Hanefi kaynaklarda konuya
iligkin sdylenenler yukarida takdim edilen goriislerin tekrar1 mahiyetinde oldugu
icin” meseleyi uzatmamak ve tekrara diismemek i¢in onlara deginmekten sarfi na-
zar ediyoruz.

Bu baglig1 kapatmadan hemen ifade edelim ki riba hadisi ekseninde sekillenen
‘Orfe dayali nass meselesi, Hanefi geleneginde ¢ok daha fazla irdelenmis olsa da,
diger mezheplerde de ribevi mallarin miktar tespit birimleri ile ilgili goriisler mev-
cuttur. Aragtirma alanimiz Ebu Yusuf’un konuya iligskin goriisiiniin tespit ve tetkiki
ile sinirli oldugu i¢in ¢ok fazla detaya inmeden diger bazi mezheplerin bu konudaki
yaklasimlarini ana hatlariyla ifade edip ge¢mek istiyoruz.

68  Ibnirl-Hiimam'in verdigi 6rnek i¢in bkz. Ibnir'l-Hiimam, age., VII, 15.

69  Zeylai, Ebu Muhammed, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinii’l-hakaik serhu kenzid-dekaik, Misir, 1313, 1V, 88.

70  Zeylai, age., IV, 88

71  Zeylai, age., 1V, 88.

72 Zeylai, age., 1V, 88.

73 Ornek olarak bkz. Razi, Husamuddin Ali b. Mekki, Hiilasatiid-deldil fi tenkihi’l-mesdil, thk: Ebu’l-Fadl ed-Dimyati
Ahmed b. Ali, Riyad, 2007/1428, I, 369-370; Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim el-Bahru’r-raik serhu kenzid-
dekaik, Beyrut, 1997/1418, VI, 215; Haddad, Ebubekir b. Ali b. Muhammed, el-Cevheretiin-neyyira ala muhtasari’l-
Kuddri, Pakistan, ts, I, 259; Meydani, Abdulgani, el-Liibab fi serhi’l-Kitap, Dersaadet, Istanbul, ts. II, 38-39;
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Tespit edebildigimiz kadariyla Safii mezhebinde ribevi mallarin 6l¢ii birimle-
rinde temel kriter, Hz. Peygamber déneminde Hicaz halki arasinda agirlikli olarak
benimsenmis olan orf ve adettir. Hz. Peygamberin kendi donemindeki 6rfe muttali
olup onu ikrar etmis olmasi nedeniyle o donemde 6l¢ekle alinip satilan mallar ara-
sindaki denklik 6lgekle, tartiyla alinip satilan mallar arasindaki denklik de tartiyla
saglanacaktir. Dolayisiyla mevcut durumun hilafina ortaya ¢ikan orfe itibar edil-
mez. Hz. Peygamber doneminde ne ile alinip satildig1 bilinmeyen mallarda ise, alis
verisin yapildig1 beldenin orfii dikkate alinir.”*

Hanbeli Mezhebinde genel kabul goren goriis de Safii mezhebiyle ayni isti-
kamettedir. Nitekim Hanbelilere gore de ribevi bir malin keyli veya vezni olma-
sinda temel kriter, Hz. Peygamber doneminde Hicaz halk: arasinda cari olan orf-
tiir.”> Hanbeliler, Hz. Peygamberin ‘Olgek Medinenin dlgegi, tarti da Mekkenin
tartisidir’”® ifadesini hitkmiin niteligine iligkin yapilmis bir beyan kabul ederek o
donemde Hicazda ol¢tilerek alinip satilan mallarin 6lgekle, tartilarak alinip sati-
lan mallarin da tartiyla miibadele edilecegini artik bundan sonra da bu konuda
bir degisikligin s6z konusu olamayacagini’” belirtirler. Hz. Peygamber doneminde
Hicazda ne ile alinip satildiklar1 bilinmeyen mallarda ise iki durum s6z konusudur.
Bu tiir mallar ya o dénemde Hicazda miibadele vasitalar1 bilinen benzerlerine kiyas
edilerek onlarin 6l¢ti birimleri ile alinip satilirlar yahut da 6rfe miiracaat edilir.”®
Hanbeli Mezhebinde genel kanaat bu istikamette olmakla birlikte 6l¢iilerek alinip
satilan mallarin tartiyla, tartilarak alinip satilan mallarin da 6lgekle miibadelesinin
caiz olduguna dair bir goriis de vardir. Ibn Teymiyye bu goriisii tercih etmistir.”

3. EBU YUSUF’UN ORFE DAYALI NASS MESELESI HAKKINDAKI
ICTIHADINA DAYANILARAK COZUMLENEN BAZI MESELELER

Yukarida da ifade edildigi tizere Hanefi geleneginde 6rfe dayali nass mesele-
sinde, onceleri Ebu Hanife ve Imam Muhammed tarafindan ortaya konan mezkiir
yaklasim adeta miisellem bir kaziye, Ebu Yusuf’un goriisii ise saz bir goriis sek-
linde ifade edilmis olsa da, sonraki dénemde pek ¢ok meselenin ¢6ziimii i¢in Ebu
Yusuf’un goriisii referans olarak gosterilmistir. Kuskusuz bu meselelerin tiimiinii

74  Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya b. Seref, Minhdcii’t-talibin ve umde, Beyrut, 2005/1427, s. 213; Sirbini, Hatib, Mugni’l-
muhtdc ila marifet-i elfazi’l-Minhdc, Kum/Iran, 1958/1377, 11, 24

75  Ibn Kuddme, Muvaffakiiddin, el-Mukni’ fi fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel, Cidde, 200/1421, s. 168;

76  Ebu Davud, age., Buy®’ ve'l-Icarat, 8; Nesai, age., Zekat, 44.

77  Bkz. ibn Kudame, Muvaffakuddin, el-Mugni, Kahire, 1996/1417, V, 439 -440, 443-444; ibn Kudame, Muvaffakiiddin,
el-Mukni’, s. 168; Ebu'l-Ferec Ibn Kudame, Semsuddin Abdurrahman b. Muhammed, es-Serhu’l-kebir, Kahire,
1996/1417. (ibn Kudame'nin el-Mugnisi ile birlikte) IV, 437-441

78  Ibn Kudame, age., V, 443-444

79  Ibn Kudame, Muvaffakuddin, el-Mukni’ maa hasiyetihi, el-Mektebetii's-Selefiyye ve Mektebetiiha, byy. ts. II, 66;
Ibni’l-Miiflih, Semsiiddin Muhammed, Kitabu’l-furd’ thk: Abdullah b. Ahdulmuhsin, Beyrut, 2003/1424; V1, 303.
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tespit edip tartismak bir makalenin ¢apini asacaktir. Bu nedenle biz burada tespit
edebildigimiz meselelerin birkagini zikretmekle iktifa edecegiz.

Paralarin sayilarak odiing (karz) verilmesi: Hz. Peygamber déneminde para ola-
rak kullanilan altin ve giimiis tartiyla; bugday, arpa, hurma ve tuz ise dlgekle miiba-
dele edilmekteydi. Bu durum meshur riba hadisinde o donemdeki cari uygulamay:
teyid eden Hz. Peygamberin ikrarindan net bir sekilde anlagilmaktadir.

Sonraki donemlerde Hz. Peygamberin vezni ve keyli olarak belirttigi mallarda
uygulama degismis, hurma ve tuz tiimiiyle, bugday ve arpa kismi olarak tartiyla
alinip satilmaya® altin ve giimiis ise belli agirliklarda basilarak say: ile miibadele
edilmeye baglamistir.*! Ancak hemen ifade edelim ki, altin ve giimiisten darphane-
de belirli/standart agirliklarla basilan dinar ve dirhemlerin say1 ile miibadele edil-
mesinde herhangi bir sorun yoktur. Zira miibadele esnasinda dinar ve dirhemi say1
ile ifade etmek onlarin belirli miktardaki agirliklarindan kinayedir. Kesim ve darp
islemi esnasinda meydana gelebilecek ¢ok ciiz’'i nitelikteki eksiklikler, ser’i miyarin
altinda olacagi i¢in bu durum herhangi bir problem olusturmaz.*

Ancak asil sorun farkli agirliklarda paralarin tedaviilde bulunmasindan kay-
naklanmaktadir. Zira tarihsel siireg icerisinde birbirinden farkli isim ve agirliklar:
olan paralar piyasaya ¢ikmistir. Nitekim Osmanlida cihadi, adli, gazi gibi isimlerle
anilan ve agirlik itibariyle birbirinden farklilik tasiyan dinar ve dirhemler basilmis-
tir. Oyle ki, tahta ¢ikan her bir padigah bir énceki padigahin bastirdig1 paralara nis-
petle daha agir veya daha hafif dinar ve dirhemler bastirmistir. Hatta ayn1 padisah
doneminde tedaviile giren ayni tiirden dinar ve dirhemler bile birbirinden farkli
agirlikta basilabilmislerdir. Bahse konu nitelikteki paralarin piyasaya girip kullani-
minin yayginlagsmasiyla birlikte alim-cahil, iyi-kotii ayirimi olmaksizin tiim halk,
tedaviildeki paralarin farkliligina dikkat etmeden islem yapmaya baslamislardir.®*
Bu durumda bir kisi bahse konu dinar ve dirhem tiirlerinden 6rnegin bes yiiz dinar
borg aldiginda o kisi borcunu ayni tiir dinardan mi1 6deyecektir yoksa farkls tiirdeki
dinarlardan &deyebilir mi? Ustelik bu sorun, sadece borg alip verme iglemleriyle de
sinirl degildir. Zira semen miktarini belirlemenin sthhat sart1 oldugu satim, icare
gibi akitlerde de ayni sorun mevcuttur.

80  Bkz. Miras, age., V, 188.
81 Incelemekte oldugumuz mesele de hadiste belirtilen ribevi mallarin miibadelesinde 6rfiin degismis olmasindan

neset etmistir.

82  Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V1L, 311; Ibn Abidin, Nesrul-arf, 11, 119. ibn Abidin agirlig1 bilinmeyen dinar ve dir-
hemlerin sadece say1 ile miibadelesinin 6rf haline gelmesi durumunda bu 6rfe binaen yapilacak borg alip verme
isleminde gotiirii ve tahmini bir degisim olacag igin riba s6z konusu olacagini, béyle bir islemin Ebu Yusuf’un
goriisiine gore de caiz olmayacagini sdylemektedir. Zira ona gore, bu durumda, vezin ve keyl itibariyle esitligin sag-
lanmasi istikametinde varit olan nasslarin ibtali s6z konusu olacaktir. Dolayisiyla hangi tiir dinardan borg verilmis
ise 6demenin esit agirliktaki ayni tiirden yapilmasi gerekmektedir. Genis bilgi igin bkz. Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar,
VII, 311.

83  Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, VI, 311; bn Abidin, Negru’l-arf, 11, 119.
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Imam Azam ve Imam Muhammed’in gériisiine gore zikredilen ortamda icra
edilecek borg islemlerinde bedeller arasinda agirlik itibariyle denkligin saglanmas;
satim, icare gibi islemlerde de semen miktarinin belirlenebilmesi i¢in akitte kulla-
nilan paranin hangi sene basildiginin beyan edilmesi gerekir. Ancak bdyle bir sey
yapilmazsa, bu iki Imam’a gore farkli agirlikta paralarin dolasgimda oldugu bahse
konu dénemde, yapilan satim, karz, sarf, havale, kefalet, icare, sirket, mudarebe
gibi hukuki islemler fasit olacaktir. Yine bor¢ islemlerinde de alip verilen bedeller
arasinda farklilik olacag: igin riba tahakkuk edecektir. ® Ibn Abidin, tasvir edilen
ortamda Imam Azam ve Imam Muhammed’in goriisiiniin dikkate alinmasi duru-
munda ¢ok bityiik bir sikint1 olacagini belirtmektedir. Ustelik bahse konu sakinca-
lar1 biinyesinde tasiyan islemleri yapan halkin da fasiklikla itham edilmesi gibi bir
durumun ortaya ¢ikacagini soylemekte ve bu durumda da Ebu Yusuf’tan gelen riva-
yetle fetva vermenin zorunluluk arz ettigi ifade etmektedir.* Hatta Ibn Abidin, ko-
nuya ilisgkin Ebu Yusuf’un goriisiinii takdir ve tercihen soyle demektedir: ‘Cenab-1
Hak bu donemin halki adina Ebu Yusuf’u en giizel surette miikafatlandirsin. Zira o
biiyitk Imam, biiyiik bir riba kapisini kapatmigtir.®

Meseleyi daha genis ele aldig1 i¢in konuya iliskin goriisiinii daha dnce aktar-
digimiz ibn Abidinden ¢ok 6nce yagsamis alimler de ayni meseleyi irdelemis ve
ayni sonuca ulagmislardir. Ornegin Imam Birgivi (v. 981/1573), kendi doneminde
hukuki islemlerde kullanilan dirhemlerin dort tanesinin bir ser’t dirhem agirligina
ulagsmayacak derecede kii¢iiltiildiigiinii, aggozliilerin dirhemleri kestiklerini hatta
kesilen miktarin kalan kisimdan daha biiyiik oldugunu ifade etmekte, alis veris
ve borg islemlerinde bu dirhemlerin sayilarak kullanildigini belirtmektedir.*” Ileri
diizeyde nassa baglilig1 ile taninan Imam Birgivi, mevcut durumda Ebu Yusuf’tan
nakledilen zayif goriisle amel etme disinda baska bir segenegin olmadigini ifade et-
mektedir.*® Birgivinin ¢agdasi olan ve bir donem Osmanlida seyhiilislamlik yapmis
olan Sadi Celebi (v. 945/1539) de, Babertinin el-Indye adli eserine yazmis oldugu
hasiyesinde kendi doneminde 6rf haline gelmis olan, dirhemlerin sayiyla borg isle-
mine tabi tutulmasinin caiz oldugunu ifade etmektedir.*

Unun tartiyla satilmasi: Malum oldugu iizere riba hadisinde Hz. Peygamber’in
olgekle miibadelesinden s6z ettigi mallardan biri de bugdaydir. Bugdayin keyli ol-

84  ibn Abidin, Nesru'l-arf, 11, 119.

85  Ibn Abidin, Nesru'l-arf, 11, 119.

86  Ibn Abidin, Nesru'l-arf, 11, 118

87  Birgivi, age., s. 216.

88  Detayl bilgi i¢in bkz. Birgivi, age., s. 216.

89  Sadi Gelebi, Hagiyetii’l-Indye, Beyrut, 1424/2003 (Ibnir'l-Hiimam'in Fethu’l-Kadir adli eseri ile birlikte), VII, 15.
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masina binaen un da, asli olan bugday gibi keyli mallardan sayilir.”® Ancak hemen
ifade edelim ki, unun satim akdine konu olmast yani para ile satilmasi durumunda
miktar tespiti icin agirlik dl¢iilerinin kullanilmasinda herhangi bir sakinca yoktur.
Sorun kendi cinsiyle miibadele edilmesi durumunda s6z konusu olmaktadir.

Sonraki donemlerde tartiyla alinip satilmasi orf haline gelince, ulema Ebu
Yusuf’un goriisiinden hareketle unun kendi cinsiyle tartilarak miibadele edilebile-
cegi yoniinde kanaat belirtmislerdir. Nitekim Sadi Celebi, Ebu Yusuf’un goriisiine
dayanmak suretiyle kendi dénemindeki 6rfii esas alarak, unun kendi cinsiyle tarti-
larak degistirilecegi® yoniinde bir tahric de bulunmustur.

Tespit edebildigimiz kadariyla fikih geleneginde Ebu Yusuf’un goriisiine istina-
den ¢oziimlenen meseleler genelde zikri gegen meselelerle benzer niteliktedir. Bu
nedenle bu kadarini zikretmekle iktifa edecegiz.”

4. DEGERLENDIRME VE SONUC

Bundan 6nceki boliimlerde ‘Grfe dayali nass meselesinde Ebu Yusuf’a atfedi-
len ictihadi ana hatlariyla ifade etmeye calistik. Burada ise Islam’in sosyal hayata
iliskin hiikimlerinde 6rfiin tek ve mutlak bir kriter olarak kabul edilmesine, bagka
bir ifadeyle bu hiikiimlerin tarihsel oldugu iddiasina bu goriisiin mesned yapilip
yapilamayacag1 meselesini ele alacagiz. Bu baglamda oncelikle bu tarz degerlendir-
melerin mengeine kisaca temas edip Islam’in tiim hayat olaylarini kusaticiligi hu-
susunda fukahanin tespitlerine yer verecegiz. Ikinci olarak ser’i hiikiimlerin hangi-
lerinin degisip hangisinin degismeyecegi meselesine kisaca deginecegiz. Akabinde
de Ebu Yusuf’un goriisiiniin tahlilini yaparak bu goriisiin zikri gecen alanda iddia
sahiplerinin iddiasina dayanak olusturup olusturamayacagi meselesini tartisacagiz.

Son donemlerde Islam diisiincesine agilim saglamak, ivme kazandirmak adi-
na klasik anlama yontemleri disginda farkli anlama bi¢imlerinin Miisliiman arag-
tirmacilar1 bir hayli mesgul ettigi ehlince malumdur. Fakat ne yazik ki bu yondeki
cabalarin pek ¢ogu 6zgiin olmak yerine Hristiyanlik izerinde gelistirilen yahut da
miistegriklerin Islam ilahiyat: izerine gelistirdikleri anlama yontemlerinin bir kop-
yas1 olmanin Gtesine gecememistir. Belki de burada en garip olan durum, mevcut
Hristiyanlik ile Islam dininin mahiyet, kapsam ve diger 6zelliklerindeki farkliligin
g6z ard1 edilmesidir. Oysa geleneksel diisiince sisteminde bu farklilik hi¢bir zaman
dikkatlerden uzak tutulmamistir.

90  Ibn Kudame, el-Mukni’, s. 167.
91  Bkz. Sadi Celebi, age., VII, 15.
92 Ticari hayatla ilgili bazi meseleler i¢in bkz. Resid Pasa, Serif Ahmed, Rithu’l-Mecelle, Istanbul, 1326. H. T, 123.
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Nitekim ruhban sinifinin olmamasi hasebiyle Islami gelenekte Hristiyan
diisiincesindeki ruhban- ruhban olmayan ayirimina benzer ‘din adamlari - halk
seklinde bir ayirim hicbir zaman s6z konusu olmamustir. Buna paralel olarak da
Hristiyanlktaki gibi dini sadece bir alana hapsedip diger alani dinden bagimsiz
hale getirme seklinde kendini gosteren kilise — diinya karsithigina benzer bir durum
hi¢ distinilmemistir.”®

Batrda, Hiristiyan diisiincesindeki ruhban-laik ayrimina dayanilarak XII. ytiz-
yilda kilise hukuku ve sekiiler hukuk seklinde iki ayr1 hukuk sistemi ortaya ¢ikmis-
tir.”* Doguda ve Batida pek ¢ok yazar bu ayirimi, Islam tarihine uyarlamak suretiyle
Miisliiman devletlerdeki mevcut yapiy: ¢ogu kez Batrdaki 6rnekleriyle agiklamaya
calismislardir.®® Oysa Islamda, Hristiyanliktaki kilise-diinya arasindaki karsithg
andirir tarzda mabet-diinya ayirimi yoktur. Misliiman toplum tek viicut bir Miis-
liiman toplulugudur.” Buna binaen de islam toplumunda ‘halk sinifinin’ yaninda
bir ‘ruhban sinifr’ olusmamustir.

Miisliiman alimler, Islami hiikiimlerin uygulanmasi agisindan hayati bir biitiin
olarak diistinmiis ve degerlendirmelerini ona gére yapmislardir. Onlarin kafasinda din
dis1 bir diinya olmadigi i¢in, bagka bir ifadeyle, tikel ve tiimel hiikiimleriyle dinin etki
etmedigi bir alan tasavvur etmedikleri icin hicbir sekilde Islam sdzciigiinii 6ne ¢ika-
ran terkipler kurmamuglardir. Nitekim bu anlayisin bir neticesi olarak gelenekte ‘Islam
devleti, Tslam nizamr ‘Tslam hukuku’ gibi isimlendirmeler s6z konusu olmamugtir.

I¢inde bulundugumuz asirda yenilenme adina ortaya atilan en problemli dii-
siincelerden biri Hristiyanlikta oldugu gibi Islam diisiincesinde de sekiiler bir ala-
nin varligini ispat etmektir. Bu amaca ulagsmada temel hareket noktasi, sosyal ha-
yata iligkin hiikiimlerini tarihe havale edip Islam’ sadece inang, ibadet ve ahlaktan
ibaret bir din olarak gormektir. Hatta Batili bir miistesrik bu ¢abayi, merami ¢ok
iyi anlatacak tarzda soyle ifade etmektedir: ‘Kafesinde laiklik parmakligini agik-
¢a kullanarak Islam evcillestirmek™” Oldukga ajite edici olan bu diisiinceye gore
adeta Islam, ‘sosyal hayata iligkin hiikiimleriyle birlikte diisiiniildiigiinde’ barbar,
vahsi bir goriiniim arz etmektedir. Kafese konulan Islam'in sosyal hayata iligkin
hiikiimlerini, laiklik ve benzeri sdylemlerle, tarihe havale etmek suretiyle onun o
barbar goriintiisii silinecek ve bunun neticesinde de Islam evcillestirilmis olacaktir!

93  Hristiyan diisiincesindeki ‘kilise-diinya’ ayirimina bagl olarak ortaya ¢ikan ‘kutsal dlem’- ‘laik/profan alem’ seklin-
deki ayirimin Islamda da olup olmadig1 hakkinda tatmin edici bir degerlendirme igin bkz. Bilgin, age., s. 178-183.

94  Harold J. Berman, “Law and Religion in the West,” The Encyclopedia of Religion, (Ed. Mircea Eliade), Macmillan Pub-
lishing Company, New York, 1987, c. 8, s. 472-473. (Vecdi Bilgin'in ‘Fakih ve Toplum’ isimli eserinden naklen s. 181.)

95  Bilgin, age., s. 180.

96  Watt, W. Montgomery, Islamic Political Thought, Edinburg University Press, Edinburg, 1968, s. 29.

97  Yazar bunu Fransiz laikligini tanimlama baglaminda soylityor. Ancak bu bakis agisinin tiim sekiiler séylemleri
kapsadigini da inkar edilemez. Bkz. Roy, Olivier, [slama Karsi Laiklik, Cev. Ender Bedisel, Istanbul, 2010, s. 47.
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Islam’t sadece inang, ibadet ve ahlaktan ibaret kabul edip onun sosyal sahadaki
tayin ediciliginin kapsamli bir 6zellik géstermedigini ve bu alanda sadece bir takim
ahlaki ilkelerin varligindan soz edilebilecegini iddia edenlerin® cevaplamasi gere-
ken pek ¢ok soru vardir. Ornegin kisinin bilgisi ve iradesi ile hareket etmedigi bir
donemde yani bebekken hasbelkader siitiinii emdigi kadinin kiziyla/siitkardesiyle
evlenememesi hangi ahlaki ilkeyle tanzim edilecektir! Sayet boyle bir ahlaki ilke
yoksa bu tarz evliligin caiz oldugu soylenebilir mi? Nitekim evrensel ahlak ilke-
lerine dayandirildig1 séylenen bugiinkii hukuk sistemlerinde boyle bir yasak soz
konusu degildir.

Modern dénemde Islam’in sosyal alandaki tayin ediciligini diglamak suretiy-
le sekiiler bir alan agmak adina, dinin, hayatin tiim alanlarini1 aydinlatabilen bir
projektor olmadigr iddiasinin® aksine, klasik donem usulciileri prensip olarak
[slam’in tiim hayat olaylarini kusatacag: ilkesini'® benimsemislerdir. Mesela énde
gelen Hanefi usulciilerden biri olan Sadrusserd, nasslarin sinirli hayat olaylariin
sinirsiz oldugunu, bir olay: hitkiimsiiz birakmanin dinin kemale ermedigi anlami-
na gelecegini vurguladiktan sonra, tam da bu nedenle miigtehitlere mutlak surette
vahiyden hiikiim ¢ikarma yetkisinin verildigini'" ifade etmektedir. Ayn1 mezhe-
be mensup usulciilerden Kegfu'l-esrar miiellifi Abdulaziz el-Buhari de nass-hadise
iliskisinde zikri ge¢en duruma isaret ettikten sonra ortaya ¢ikan hadiseleri ser’i
acidan ¢oziimsiiz/hiikiimsiiz birakmamak adina kiyasa ve akla miiracaat etmenin
zorunluluk arz ettigini'® ifade etmektedir. Yine $afii usulciilerinden Ciiveyni, ha-
yat olaylarinin sinirsiz, nasslarin, nakledilen icma, miitevatir ve ahad haberlerinse
siirlt olduguna isaret ettikten sonra ‘hi¢bir hadise yoktur ki onun hakkinda ser’i
bir kaideden alinan bir hitkiim bulunmasin™® ifadesini kullanmaktadur.

Agikea goriilecegi tizere 6rneklem diizeyinde goriislerini aktardigimiz her g
usulcii de nasslarin tiim hayat olaylarin1 kusatacagi, bireysel ve sosyal alandaki
tiim meselelere nasslardan hareketle ¢6ziim bulunabilecegi hususunda ortak bir
perspektif ortaya koymaktadirlar. Ayni gergegi cok daha acik ifadelerle dile getiren
Satibi, bu konuda soyle demektedir: ‘Ser’i hitkiimler, miikelleflerin fiillerinin tama-
mini kapsar. Miikelleflerin tekil fiilleri sonsuz olsa da, akla gelebilecek higbir amel
ve iddia edilebilecek hi¢bir eylem ve kaginma yoktur ki, seriatin/dinin ona fert fert
veya genel bir hakimiyeti olmasin** Buradan hareketle dinin ferdi ve i¢timai tiim
insan fiillerini kontrol ettigi soylemek'® yanlis olmasa gerektir.

98  Bkz. Iscan, [slami Diisiincede Yenilik, Istanbul, 2015, s. 26.

99  Bir érnek olarak bkz. Iscan, s. 26.

100 Tzmirli, Ismail Hakki, ‘Igtimai Usulii Fikha Thtiyag Var mi?, Sebiliirresad Mecmuasi, cilt, X1, say1, 298, (1329-1332),
ss. 211-216, s. 212.

101 Bkz. Sadrussera, Ubeydullah b. Mes'ud, et-Tavzih fi halli gavamidi’t-tenkih, Beyrut, ts. II, 107.

102 Abdulaziz el-Buhari, Alauddin Abdulaziz b. Ahmed, Kesfu’l-esrar, Beyrut, 2009, III, 400.

103 Ciiveyni, el-Burhan fi usiili’l-fikh, (thk: Abdiilazim ed-Dib), Katar, 1399, H., II, 743.

104 Satibi, age., 1, 70.

105 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Basgil, Ali Fuad, Din ve Laiklik, Istanbul, 1996, s. 153. Ali Fuad Basgil, zikri gecen
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S6z konusu yaklagim tarzi Islami gelenekte sadece sdylem diizeyinde kalmamig
eyleme de aktarilmistir. Nitekim ilk nesilden itibaren higbir hukuki olayin hitkiim-
stiz birakilamayacag1 yoniinde bir prensip benimsenmistir. Sahabe bir mesele hak-
kinda nass yok diye onu hiikiimsiiz birakmamus, rey ve ictihada bagvurarak ¢6ziim
tretmistir. Bu prensip sahabe, tabiin ve sonraki nesiller tarafindan aynen benim-
senmis ve bu nesiller nassin olmadig1 yerde nazar ve istidlale bagvurarak her me-
seleye ¢oziim iiretmislerdir. Ustelik kiyas ve ictihad gibi akil yiiriitme yontemlerini
kullanarak nassa mukabil ve muariz ¢oziimler iirettiklerine dair higbir nakil de soz
konu degildir.'* Kiyas ve igtihat gibi akil yiirlitme yontemlerinin temel dinamik ve
hareket noktalar1 ehlince malum oldugu i¢in bu yontemlerle tiretilen ¢oztimlerin/
bilginin sekiiler bir karakter tagiyip tasimadig1 izahtan varestedir.

Usulciiler, fikih miiktesebat1 igerisinde akil yiiriitme yontemleriyle iiretilen ¢o-

' Buna gore dogru-

ziimlerin, biitiiniin onda dokuzunu olusturdugunu belirtirler.
dan nass tarafindan sunulan ¢éztimler biitiiniin sadece onda birini olusturur. Nass,
hayat olaylarina tikel hiikiim ve tiimel prensip olmak {izere iki sekilde ¢6ziim sunar.
Nassin tikel hitkiimlerle tanzim ettigi alanlar olduk¢a azdir. Geriye kalan alanlara
nass sadece genel prensipler sunar. Uretilecek ¢oziimlerde nassin sundugu genel
prensipler pergelin sabit ayagini olusturur. Yani bu prensipler sadece muharrik isle-
vi goriir. Yaganilan hayatin olgusal gergekligini goz dniine alarak diizenleme yapma

yetkisi nassin sundugu ilkeleri asmamak kaydiyla insana birakilmistir.

Surasi bir gercek ki sabitesi olmayan higbir sistemin bagkalasmadan varligini
siirdiirmesi miimkiin degildir. Islam’in temel metinlerinde sunulan tikel hiikiim ve
tiimel prensipler, onun bagkalagsmadan kendisi olarak kalmasini saglayan sigortalar-
dir. Bu tespit, Islami verilerle tiretilen hukuk kiilliyatinin hicbir sekilde degismeyen
dogmatik bir yapiya sahip oldugu anlamina gelmez. Zira fikhin en temel amaci ha-
yat olaylarina ¢6ziim tiretmektir. Bu amag onun siirekli dinamik olmasini gerektirir.
Fikhin, Kur’an ve siinnet metinlerindeki tikel hiikiim ve tiimel prensipleri temel ala-
rak hayat olaylarina ¢oziim liretmesi onun bagkalasmadan hayatla birlikte yiiriiye-
bilmesini saglar. Fukahanin benimsedigi ‘Ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii
inkdr olunamaz.'*® kaidesi fikhin dinamik yapisini gosteren en bariz prensiptir.

eserinin bir bagka yerinde sdyle demektedir: ‘Islamiyet, ... sirf ferdi ve manevi hayati tanzim etmekle kalmaz; ayn1
zamanda devlet hayatini ve igtimai miinasebetleri de nizamlar. Islam dini hem ferdi hayatin manevi mesnedi hem
de Miisliimanlar camiasinin ilahi nizamidir. Eger din, sirf ibadet ve duadan ibaret olsayds, fert hususi hayatinda
ailesi ve sevdikleri muhitinde dindar kalir, miinasebetler hayatinda da laik olabilirdi. Halbuki din yalniz ibadet ve
duadan ibaret degil, hem de ahlak ve hukuktur. Islamiyet diinya miinasebetlerinin hepsine ve devlet faaliyetlerine
dair kaideler vermistir ki, bunlarin heyet-i umumiyyesi Islam hukukiyat ve ahlakiyetini viicuda getirir. Miisliiman
vatandas, dinin yalniz ibadet ahkdmina degil, hukukiyat ve ahlakiyatina da riayetle miikelleftir’ Bkz. Din ve Laiklik,
s. 174,175.

106 Cessas, Ebubekir er-Razi, el-Fusiil fi’l-Usiil, thk: Uceyl Casim en-Nesemi, byy. 1414/1994, 11, 319.

107 Ciiveyni, age., I, 768; Ayrica bkz. Dénmez, “Islam Hukukunda Miictehidin Nasslar Kargisindaki Durumu ile Mo-
dern Hukuklarda Hakimin Kanun Kargisindaki Durumu Arasinda Mukayese” s. 28.

108 Mecelle, 39. md.
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Fikih kiilliyat: icerisinde 6rf tizerine insa edilen hiikiimlerin, 6rf degistiginde
degisecegi gercegi fukahanin ortak kabuliidiir. Fukaha arasinda bu konuya vurgu
yapan pek cok alim vardir. Ornegin Karafi, Furikta $dyle demektedir: ‘Adetlere
dayanilarak diizenlenen hiikiimler, adetler var olduk¢a varliklarini korurlar. Adet-
ler ortadan kalktiginda ona dayanan hiikiimler de ortadan kalkarlar'* Ayni konu-
ya daha carpici ciimlelerle deginen Ibn Kayyim el-Cevziyye ise sdyle demektedir:
‘Orflerin, adetlerin, zamanlarin, mekanlarin, hallerin farkliligina ve halin geregine
bakmayarak halka fetva vermege ciiret eden kisi, hem sapar hem de saptirir. Onun
dine kars: isledigi bu cinayet, cahil bir doktorun tibba dair kitaplardan birisine ba-
karak memleketleri, adetleri, mizac ve tabiatlar1 muhtelif olan hastalarinin hepsini
ayni sekilde tedavi etmek suretiyle bu zavallilarin hayatlarina karg: irtikap ettigi
cinayetten her halde daha biiyiiktiir. Bu cahil doktor ile cahil miiftii, halkin beden-
lerine ve dinlerine zarar veren mahltkatin en zararlilaridirlar’**

Zamanin degismesiyle hitkiimlerin degisecegi temel bir kabul olmakla birlikte,
hangi alanlarda degisimin olacagi meselesi olduk¢a karmasik ve hassas bir konu-
dur. Gerek giiniimiizde gerekse klasik donemde konuya iliskin ¢ok sey soylenmis
pek ¢ok eser yazilmistir. Bahse konu meselenin irdelenmesi hem bir makalenin
capini agacak boyutta oldugu i¢in hem de galismamizin ana temas: daha spesifik
bir mesele oldugu i¢in bu konuya girmeyecegiz. Ancak incelemekte oldugumuz
meselede bir neticeye ulasmak i¢in ahkdmin degismesi meselesine birkag climleyle
isaret etmeye ¢alisacagiz.

Degisimin alanini belirlemek i¢in fikih kiilliyati igerisinde yer alan hiikiimlerin
tiirlerini tespit etmek bir hayli 6nem tasir. Malum oldugu tizere fikih miiktesebat
icerisinde yer alan hiikiimlerin hepsi mense’ itibariyle ayni degildir. Bu hiikiimle-
ri ana hatlariyla ti¢ temel grupta toplamak miimkiindiir. Nassa dayali hitkiimler

109 Karafi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris, el-Furuk Beyrut, 1418/1998, I, 322; Ayni minvalde bir baska degerlendirme
icin bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsiiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ebubekir I’lamu’l-muvakkiin an rabbi’l-
alemin, Beyrut, 1417/1996, 11, 65.

110 Ibn Kayyim el-Cevziyye, age., I1I, 66. Ibn Kayyim'in ayni konuda bir baska ifadesi de su sekildedir: ‘(Ey miiftii!) Orf
yenilenirse, bu yeni 6rfii dikkate al! Bir orf de ortadan kalkinca onu birak! Kitaplarda naklolunan fikhi meselelere
6mriin boyunca bagli kalma! Baska bir diyardan birisi gelip de senden fetva isterse, ona senin memleketinin orfiine
gore fetva vermeye kalkigma! Ona kendi memleketinin 6rfiinii sorup 6gren de o 6rfiin geregine gore fetva ver. Ken-
di memleketinin drfiine ya da kitaplarda yazili olana bakarak fetva verme. {lim ehlinin beyanina gére, en dogru yol
budur. Nakledilen meselelere siirekli saplanip kalmak dinde ebedi bir dalalet olup Miisliiman alimlerin ve selef-i
salihinin maksatlarini bilmemekten ibarettir’ Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, age., III, 65-66. Fitir sadakasinin her
yérenin kendi mubhitinde yetisen iiriinlerden belirlenmesi yoniinde Ibn Kayyium'in bir baska degerlendirmesi de
su sekildedir: ‘Hz. Peygamber fitir sadakasini hurma, arpa, kuru {iziim ve siizme peynirden bir sa’ olarak takdir
etmistir. Bunlar Medine’nin genel temel gida maddeleridir. Temel gida maddeleri bunlardan bagka olan sehirlerin
insanlary, fitir sadakalarini kendi yorelerindeki temel gida maddelerine gore belirlerler. Ornegin bir sehrin temel
gida maddesi musir, piring, incir gibi hububattan ise; ya da siit, et, balik gibi hububat disindaki maddelerden ise
fitir sadakalarinin tiirii ne olursa olsun bu maddeler iizerinden tespit ederler. Bu alimlerin biiyiik ¢ogunlugunun
goriisidiir. Dogru olan budur, aksini iddia etmek miimkiin degildir. Zira fitir sadakasindan maksat, bayram giinii
fakirlerin ihtiyaglarinin giderilmesi ve gida maddelerinde ayn1 sehirde yasayan insanlar arasinda esitligin saglan-
masidir’ Bkz. bn Kayyim el-Cevziyye, age., IT1, 18.
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(ahkam-1 mansiisa), icmaya dayali hitkiimler (ahkdm-1 icmaiye), i¢tihada dayali
hitkiimler (ahkam-1 i¢tihadiye). Nassa dayali hiikiimler, agik veya delalet yoluyla
ser’i naslarla sabit olan hiikiimlerdir. icmaya dayali hiikiimler, icma ile sabit olan
hiikiimlerdir. I¢ctihada dayal hiikiimler ise kiyas ve ictihat yoluyla elde edilen hii-
kiimlerdir. Bunlarin tiimiinii ifade etmek iizere “fikih’ veya ‘fikhi hiikiimler” tabiri

kullanilir.™!

Hakiki anlamiyla seriat, nassa dayali hitkiimlerden ibarettir. Senedi
nass olan icmaya dayali hiikiimler de bu gruba dahildir. Senedi rey olan icmaya
dayal: hitkiimler ise hakiki anlamiyla seriata dahil degildir. Lakin bu hiikiimler de
ona ilhak edilirler. I¢ctihada dayali hiikiimler ise nassta yer alan hiikiimlere kiyas
yolu sabit olmas1 ve onlarin dayandiklari ser’i esaslara dayaniyor olmalar1 hasebiyle
seriata mensup kabul edilirler, lakin gercek anlamiyla seriat degildirler. Bunlarin

tiimi i¢in mecaz ve tevil tariki ve nispet sigasiyla ‘ser’i hitkiimler’ tabiri kullanilir.''?

Hanbeli fakihlerinden Ibn Teymiyye fikhi hitkiimler i¢in tilii bir taksim ya-
par. Serii miinzel, ser-i miievvel ve ser-i miibeddel. Kitap ve siinnet ile sabit olan
hitkiimlere ser-i miinzel, rey ve igtihat yoluyla elde edilen fikhi goriislere ser-i mii-
evvel, bir takim yalan ve uydurma hadisleri sariye nispet etmek suretiyle yahut ser’i
nasslari fasit bir surette keyfi ve indi bir tarzda yorumlayarak elde edilen hurafelere
ise ser-i miibeddel denir. Ibn Teymiyye gore ser-i miinzele uymak herkes icin vacip,
ser-i miievvele uymak ise hi¢bir kimseye vacip degildir.'"

ibn Abidin de fikhi hiikiimlerin mensei hakkinda su ifadeleri kullanir: ‘Fikhi
meseleler, ya sarih bir nassa dayanir yahut da rey ve ictihatla sabit olur. Bu ikinci
kisma giren fikhi meselelerin ¢cogunu miigtehit kendi doneminin orfiine dayandir-
mustir. Sayet miigtehit bugiinki 6rfiin hakim oldugu bir donemde bulunuyor olsay-
di1 mutlaka daha 6nce benimsemis oldugu goriisten farkli bir goriise sahip olurdu.
Iste bu yiizden Islam alimleri insanlarin adetlerini bilmeyi ictihadin sartlar1 arasin-
da saymuislardir. Zamanin degismesiyle pek ¢ok hiikiim de degismektedir. Sayet bu
hiikiimler ilk sekilleriyle kalacak olurlarsa hem halka gii¢liik ve zarar verirler hem
de kolaylik saglama ve diinya nizaminin en giizel surette devam etmesi i¢in zarar ve
fesad1 6nleme esasina dayanan seriat kurallarina aykir diserler.. '**

Yapilan tasniflerden ¢ok net bir sekilde anlasilacag: tizere fukahanin rey ve
ictihatlariyla elde ettikleri fikhi hiikiimler, Sériin koydugu ilahi hiikiimler degil-
dirler. Bunlar miigtehitlerin kendi anlayislarindan ibarettirler. Dolayisiyla bunlara
din, seriat veya ser’ tabirlerini kullanmak dogru olmaz. Ancak bu hiikiimler dinin

111 Mehmed Seyyid, Usul-i fikih/Medhal, (Yayina hazirlayan: Selguk Camc1), Istanbul, 2011, s. 91.

112 Mehmed Seyyid, age., s. 91,92.

113 ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, el-Furkan beyne evliyai'r-Rahman ve evliyais-seytan, thk: Abdurrahman b.
Abdulkerim el-Yahya, Riyad, 1428 H, s. 268, 270, 273-274; Ayrica bkz. Mehmed Seyyid, age., s. 89-90.

114 Ibn Abidin, Negru'l-arf, 11, 125.
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koydugu temel esaslara dayan(diril)diklari i¢in seriata miilhak ve mensupturlar. Bu
itibarla bunlara da nispet sigasiyla ser’i hitkiimler tabiri kullanilir.*®

Yukarida da aktarildig: tizere tiim fikih kiilliyat: icerisinde rey ve igtihatla elde
edilen hiikiimler biitiiniin onda dokuzunu olusturmaktadir."'® Ibn Teymiyye ser-i
miievvel diye isimlendirdigi bu hitkiimlere uymanin hig kimseye vacip olmadigini
acik bir sekilde ifade etmektedir. Dolayisiyla fikhin ¢ok biiyiik bir yekiiniinii olus-
turan bu alanda degisimin olacag: bir gergektir. Zira fukaha kendi dénemlerinin
orf, adet, bilgi birimi ve telakkilerini dikkate alarak ictihat etmis ve bu surette ken-
di donemlerinin sorunlarina ¢6ztim iiretmislerdir. Fikih kiilliyat: igerisinde tiretil-
mis fikhi ¢6ztimlerden bugiin hala giincelligini devam ettirebilenler, sorun ¢6zme
islevlerine devam edeceklerdir. Ancak bu durumda olmayanlar 6rnek ¢oztimler
olarak tarihteki yerlerini alacaklardir. Dolayisiyla bugiin ortaya ¢ikan problemlere
mevcut 6rf ve adetleri dikkate alarak ¢oziim {iretmenin 6niinde herhangi bir engel
yoktur. Esasen giincelligini kaybetmis olan hiikiimlerin tarihteki yerlerini almala-
r1, buna mukabil ortaya ¢ikan yeni problemlere yeni ¢éziimler sunulmasi, yaygin
soylemiyle bir degisim olarak ifade edilse de, bu durum fikhin dogal seyri icinde
gerceklesen zorunlu bir ameliyedir.

Nasslarla belirlenen hitkiimlere gelince degisime tabi olup olmama agisindan
bu hiikiimler de ayn1 kategoride degillerdir. $oyle ki, eger nassa dayali bir hitkiim
tesrii, anindaki bilimsel ve teknolojik altyapiya dayaniyorsa, bagka bir ifadeyle za-
man ve mekén unsuruna dayaliysa ve daha sonra da bu altyap: degismisse, bu du-
rumda ona bagli olan hitkiim de degisecektir. Lakin bu konumda degisime tabi
olan hitkiimler tatbiki hiikiimler olup, prensipler degildir."'” Mesela tedavi olmanin
geregini ifade eden nasslar, degismez bir prensip ortaya koymaktadirlar. Ancak Hz.
Peygamberin icinde yasadig1 toplumun bilgi ve tecriibesine dayanarak onerdigi
pratik yontemler, zamanin degisip bilimin ilerlemesiyle birlikte buna paralel ola-
rak degisecektir."’® Yine ‘onlara kars: giiciinliziin yettigince gii¢ hazirlayin™' aye-
ti, zaman ve mekan istii bir tarzda ‘inananlarin kéfirlere kars1 caydirici bir savas
gliciine sahip olmalarr’ prensibini amirdir. Ancak ayni ayetin icerdigi ‘diismanlar:
korkutmak amaciyla atlar edinin’ ifadesi, zikri gegen prensibin zaman ve mekéan
unsuruna bagl olarak o donemin en giiglii caydirict harp aleti ile 6rneklendirilme-
sinden ibarettir. Bu gii¢ gegerliligini devam ettirdigi siirece bahse konu prensip bu
sekilde tatbik edilecektir. Ancak giiniimiizde oldugu gibi zaman degisip ata gore

115 Mehmed Seyyid, age., s. 90.

116 Bkz. Ciiveyni, age., I, 768.

117 Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, Istanbul, 1994, s. 225.
118 Erdogan, Ahkdamin degismesi, s. 225,226.

119 Enfal, 8/60.
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¢ok daha caydirici olan savas aletleri ortaya ¢iktiginda, ‘Kuran at edinmeyi emredi-
yor, o halde biz mutlak surette at edinmeliyiz’ denilemez.'** Béyle bir durumda zik-
ri gecen prensip, ¢agin en yiiksek teknolojiyle iiretilen savas giiciine sahip olmay1
amir olacaktir. Hz. Peygamberin giicii agiklama sadedinde verdigi benzer 6rnekler
ve bunlarin disinda kalan zaman ve mekan unsuruna dayal1 olarak 6nerilen diger

¢oziimlerde de durum aynidir.'*!

Eger nass dogrudan dogruya ser’i bir hitkmii ispat etmek i¢in varit olmugsa
bu tiir hiikiimlerin degismesinden bahsedilemez. Mesela Araplar arasinda dteden
beri sarap i¢me adet iken Kur’an bu adeti yok sayarak icki igmeyi haram kilmigtir.
Halihazirda igki igme eylemi yayginlast1 diye sarap igmek mubahtir denilemez.'**
Yine bugiin avret yerlerinin agilmasi ayip ve giinah telakki edilmeyerek yayginlas-
t1 diye avret yerlerinin agilmasi caizdir denilemez. Zira béyle bir durumun kabul
edilmesi siirekli ve yerlesik hiikiimlerin nesh edilmesi anlamina gelir.'*® Evlenme,
bosanma, vesayet, veraset gibi meseleler hakkinda varit olan nasslarda da durum
aynidir. Yani bu gibi temel meselelerde nassa itibar edilir.'** Dolayisiyla bu nitelik-
teki nasslarda orfiin degismesinin herhangi bir etkisi olmaz.

Ibadetlerle ilgili hitkiimler taabbudi olup akilla kavranmast miimkiin olmayan
hiikiimler olmalar1 hasebiyle degisime kapalidir. Miktar bildiren hiikiimlerde de
benzer bir durum s6z konusu olmakla birlikte tiim miktarlar ayni kategoride de-
gillerdir."* Nitekim Suytti bu hiikiimler i¢in dort kategori sunmaktadir: Birincisi;
Artirma ve eksiltme imkan1 bulunmayan miktarlar. Rekat sayilari, ceza hadleri ve
mirastaki hisseler gibi... Ikincisi; Artirma ve eksiltme imkani olan miktarlar. Ta-
harette {i¢ sayis1 gibi... Ugiinciisii; Eksiltme imkéni bulunan fakat artirma imkani
bulunmayan miktarlar. Muhayyerlik sartinin ¢ giinle sinirlandirilmasi gibi... Dor-
diinciisii; Eksiltme imkéani bulunmayip artirma imkéni bulunan miktarlar. Tavafta
yedi sayisy, zekat, sehadet ve hirsizlik nisaplarinin belirlenmesi gibi. ..

Bu duruma gore miktar belirten hiikiimler, tahdidi degil de, takribi bir nitelik
tastyorsa,'”” alt veya tist sinirlari serbest birakilmigsa bu nitelikteki hitkiimler yeni
yoruma ve degisime agiktir. Bunun disinda kalan miktar bildiren hitkiimler ise yo-
rum ve degisime kapalidir.'?®

120 Bkz. Erdogan, Ahkdamin Degismesi, s. 226.

121 Detayl bilgi igin bkz. Erdogan, Ahkdamin Degismesi, s. 226 vd.

122 Miras, age., V, 118,119.

123 Satibi, age., 11, 570.

124 Miras, age., V, 118,119.

125 Miktar bildiren tiim hiikiimlerin taabbudi nitelik tagiyip tasimadig1 ve taabbudi hiikiimlerin sahas1 hakkinda de-
tayl bilgi bkz. Kahraman, Abdullah, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, Istanbul, 2012, s. 113 vd.

126 Bkz. Suyti, Celaliiddin Abdurrahman, el-Esbah ve'n-Nezdir, Beyrut, 1403/1983, s. 393.

127 Tahdidi ve takribi miktarlarla ilgili bir tasnif i¢in bkz. Suyati, age., s. 393,394.

128 Erdogan, Ahkdmin degismesi, s. 129.
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Esasen adetlerin degismesiyle hitkiimlerin degismesinden maksat, hitabin as-
linda meydana gelecek bir degisiklik degildir. Zira seriat, ebedi olarak yiiriirliikte
kalmak tizere konulmustur.'” Ser’i hitkiimlerin genel gecerligi ve ytriirligi hu-
susunda bir hayli kafa yoran $atibi, burhéani bilginin sartlarini tigle sinirlamakta
ve bunlarin hepsinin seriatte/ser’i hitkiimlerde bulundugunu ifade etmektedir.
Satibi’nin perspektifiyle ser’i hitkiimlerin tasidig1 bahse konu nitelikler sunlardir:
1) Genellik ve siireklilik: Ser’i hitkiimlerinin tasidigi bu iki 6zellik seriatin iki veche-
sini ortaya koyar. $oyle ki, bu hitkiimler miikellefin tiim fiillerinde mutlak anlamda
caridir. Yani ser’i hitkiimler miikellefin tiim eylemlerine tek tek veya genel olarak
hakim konumdadir. Bu durum, ser’i hiikiimlerin genelligini ifade eder. Ote yandan
seriatin hiikiimleri herhangi bir zaman, mekan veya durumla sinirh degildir. Sayet
bir takim istisnalar varsa onlar da sari'in bizzat verdigi ruhsatlardir. 2. Sabitlik ve
degismezlik: Bu ozelligi ile seriat, degismeksizin sabittir. Kemale ulastiktan sonra
artik neshin veya herhangi bir hitkmiiniin ortadan kalkmasinin imkéani yoktur. Bu
nedenle onun sebep olarak belirledigi ilelebet sebep, sart olarak tespit ettigi seyler
de sart olmaya devam edeceklerdir. Vacip kildig1 sey siirekli vacip, mendup kildig1
sey de daima mendup olarak kalacaktir. Onun tiim bu hiikiimleri ebediyen ayn1
kalacak ve degisme soz konusu olmayacaktir. 3. Hakim konumda olup mahkiim
konumda olmamasi: Bunun anlami ser’i hiikiimlerin kendisine layik bir karsiigin
gerceklesecegi bir ameli gerektirmesidir. Buna gore ser’i ilimler ya bir amel gerekti-
rir veya bir amele gotiiriir, 6tesi yoktur. Herhangi bir amelde seriata hakim olabile-

cek bir 6zelligin bulunmasi1 miimkiin degildir."*

Kanaatimizce dinin/Kuranin/nasslarin evrenselligi veya kusaticiligi meselesi
oldukga hassas ve bir hayli dikkat gerektiren bir konudur. Zira tiim ayetler, vahiy
olma bakimindan esit ve ayn1 kudsiyete sahip olmakla birlikte icerdikleri konular
mabhiyet itibariyle birbirinden farklidir. Nitekim Kur’an’a referansla olusturulmus
fikih, kelam ve tasavvuf gibi disiplinler bu mahiyet farkinin bir sonucu oldugu gibi
nassa dayali hitkiimlerin ‘taabbudi ve ta’lili hitkiimler seklinde ayrilmasi da bu fark-
liligin bir neticesidir.”*' Taabbudi hiikiimler, akilla kavranamayan, bilinmesi $ari'in
bildirmesine bagli olan hiikiimlerdir. Ibadetler bu grupta yer alir. Ta'lili hitkiimler
ise, konulus gerekeesi akilla kavranabilen hiikiimlerdir. Sosyal, siyasal ve hukuki
alana ait hiikiimler de bu grupta yer alir. Bu grupta yer alan hiikiimler, illet ve hik-
meti kavranabilen hiikiimler olduklar1 i¢in bunlarin uygulama alani genisletilebilir,

129 Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. $atibi, I, 573.

130 Satibi, age., I, 70,71; Ayrica bkz. Cébiri, Muhammed Abid, Biinyetii’l-akli’l-arabi, Beyrut, 2009, s. 541. $atibi, orf -
nass iligkisi baglaminda ise $6yle demektedir: ‘Adetlerin degismesiyle hiikiimlerin degismesinden maksat, hitabin
aslinda meydana gelecek bir degisiklik degildir. Zira seriat, ebedi olarak yiiriirliikkte kalmak tizere konulmustur.
Sayet biz diinyanin sonsuzlugunu farz edecek olsak yiikiimliiliik de ayni sekilde sonsuza kadar devam edecek ve
seriatta bir ilaveye ihtiya¢ duyulmayacaktir..” Detayl bilgi igin bkz. $atibi, II, 573.

131 Apaydin, Hac1 Yunus, ‘Miisliiman Siyaset Geleneginde Din-Devlet iliskisi’ Bilimndme I, 2003/1, s. 226.
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daraltilabilir yahut da uygulanmasi belli bazi sart ve kayitlara baglanabilir."** Hatta
bir hitkmiin uygulama zemini ortadan kalkmigsa o hitkiim askiya alinabilir. Hz.
Omer’in daha 6nceleri miiellefe-i kultib fonundan zekat alanlara kamu yetkilisi ola-
rak zekéat vermemesi bu tiir bir uygulamadir.

Daha da otesi bir ihtiyag, bir zaruret veya bagska bir engele binaen dinin yasak
etmis oldugu bir sey, iman ve ahlak altyapisi yeniden olusturuluncaya kadar hu-
kuk zemininde sug olarak goriilmeyebilir.'** Dolayisiyla dinin kusaticilig1 birey ve
toplum agisindan farkli degerlendirilebilir. Zira inanan bir fert i¢in dinin kugatici-
1181 esastir ve dinin tatmin edici olmasi da buna baglidir. Seriatin bireyin yasantis
agisindan bu tarz bir nitelik arz etmesi, onun toplumsal alana ait ta’lili nitelikteki

hitkiimlerinin ayni nitelikte olmasin1 gerektirmez.'**

Son tahlilde denilebilir ki, dinin tiim hiikiimleri kusaticilik agisindan birebir
ayni nitelikte degildir. Zira din, bireyin tiim hayatini kugatir. Hatta bireyin hayatin-
daki belli bazi istisnai durumlar da yine bizzat din tarafindan verilen ruhsatlardir.
Opysa sosyal, siyasal ve hukuki alana yonelik olan hitkiimlerde toplumun hazirbulu-
nusluk hali gézden uzak tutulamaz. Bu alana yonelik hitkiimlerin daha ziyade ta'lili
nitelikte olmas1 hasebiyle yapilacak diizenlemeler de ilgili hitkkiimlerin sahasini ge-
nisletmek, daraltmak, uygulanmasini belli bazi sart ve kayitlara baglamak veya bir
stireligine askiya almak miimkiindiir. Dolayisiyla dinin toplumsal hayata yonelik
hitkiimlerinin kusaticili1 bireyin hayatina nispetle kismi bir farklilik arz eder. An-
cak bir hitkmiin uygulamasinin daraltilmasi, belli baz1 sartlara baglanmasi veya
askiya alinmasi o hitkmii tarihsel saymak, yirtrligiini timden kaldirmak, fikhi
tabirle soylersek nesh etmek degildir. Zira nesh, bir hitkmiin uygulamasini nihai
olarak sona erdirmektir. Oysa zikri gecen uygulamalarin son raddesi olan askiya
alma, uygulama zemini/imkén1 olmadig: i¢in bir hitkmiin yiirirliigiini bir siireli-
gine durdurmaktir. Uygulama zemini olustugunda ayn1 hitkmiin tekrar yiiriirliige
konmasi imkan dahilindedir.

Konumuza zemin olusturmas: diisiincesiyle ahkdmin degismesine yonelik ola-
rak sundugumuz bu kisa beyandan sonra Ebu Yusuf’un 6rf anlayisinin mahiyeti
ve bu anlayigin Islam’in sosyal hayata iliskin hiikiimlerinin degisimi i¢in mesned
yapilip yapilamayacag1 meselesine gegebiliriz.

sy

Hemen ifade edelim ki, 6rfe miistenid olarak varit olan nassin 6rf degistiginde
degisip degismeyecegi meselesi, olduk¢a hassas ve mecrasindan saptirilmaya mii-

132 Apaydin, agm, s. 226.

133 Erdogan, Mehmet, Tslam ve Yerellik; Yerelligin Fikhi Temellendirmesi Olarak Orf’ Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, s: 9, y: 2007, s. 24.

134 Apaydin, agm, s. 226.
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sait bir meseledir. Zira konuya iliskin goriislerin mahiyeti tam olarak idrak edil-
medigi takdirde meseleyi, hakkinda kanaat belirtenlerin aklina dahi getirmedigi
alanlara tagimak hi¢ de zor olmayacaktir.

Yukarida detayl: bir sekilde izah edildigi izere ‘6rfe dayali nass meselesi’ olarak
isimlendirilen bu meselede Imam Azam ve Imam Muhammed nassin, Ebu Yusuf
ise orfiin dikkate alinacagini sdylemektedir. Ancak hemen ifade edelim ki, Ebu
Yusuf’un bu meseledeki gorisiiniin bir baglami, nesviinema buldugu bir ortami
vardir. Bu goriis, bu ortamla daha 6zel bir ifadeyle neset ettigi nassla birlikte diigii-
niilmedigi takdirde, goriis sahibinin hi¢ de kastetmedigi mecralarda mesned olarak
kullanilabilecektir. Nitekim ‘Nass orften miitevellit ise itibar orfedir’ seklinde ade-
ta sloganlastirilan bahse konu goriis, son dénemlerde bazilari tarafindan Islam’in
sosyal hayata iligkin tiim hiikiimlerinde orfiin tek ve mutlak kriter olarak kabul
edilecegi seklindeki yorumlara mesned yapilmistir.'** Bahse konu goriisiin bu ve
benzeri yorumlara dayanak yapilip yapilamayacagi, s6z konusu goriisiin kiinhiiniin
tam olarak idrak edilmesine baglidur.

Kanaatimizce Ebu Yusuf’a atfedilen goriisiin mahiyetini daha iyi anlamak i¢in
bu goriisiin mensei olan nassla baslamak gerekir. Yukarida da yer verildigi tize-
re pek ¢ok varyant1 bulunan hadisin incelemekte oldugumuz meseleye en net isa-
ret eden rivayeti su sekildedir: “Altin altinla tartisi tartisina pesin olarak miibadele
edilir, fazlas: ribadir. Giimiis giimiisle tartisi tartisina pesin olarak miibadele edilir,
fazlasi ribadir. Bugday bugdayla 6lcegi olcegine pesin olarak miibadele edilir, fazlasi
ribadir. Arpa arpayla olgegi olcegine miibadele edilir, fazlasi ribadir. Hurma hurmay-
la olcegi olgegine miibadele edilir, fazlas: ribadir. Tuz tuzla olcegi olcegine miibadele
edilir, fazlasi ribadir”

Acikea goriilecegi tizere zikri gecen rivayetten iki farkli netice ortaya ¢ikmak-
tadir. Birincisi; ribevi mallarin miibadele vasitalar: ki, bunlar altin ve giimiiste agir-
lik olgiisti birimleri; bugday, arpa, hurma ve tuzda ise hacim o6l¢iisii birimleridir.
Ikincisi ise ribevi mallarin kendi cinsleri ile miibadele edildiklerinde pesin ve esit
olmalarinin sart olmasidir.

Bu iki netice birlikte diisiiniildiigiinde hadisin birisi amag’, digeri o amacin
gerceklesmesini saglayan ‘vasita’ olmak {izere birbirini tamamlayan iki duru-
mu miindemi¢ oldugu goriilmektedir. Fikhi terminolojiyle soylersek hadis, birisi
makasid digeri vesdil tiirlinden olmak tizere iki hiikmii miindemigtir. Kanaatimizce
incelemekte oldugumuz hadiste ifade edilen ‘ribevi mallarin miibadele kriterleri’

135 Ornekler igin bu galismanin girig boliimiine bakiniz.
136  Ebu Yusuf, Kitabu'l-Asar, s. 183.
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makasid, ‘miibadele vasitalari/araglary’ ise vesil konumundadir. Makasid diizeyin-
deki miibadele kriteri; ribevi mallar arasinda ‘miktar bakimindan denkligin saglan-
masidir’. Vesiil diizeyinde olan miibadele vasitalari ise altin ve giimiis i¢in agirlik
oletisti birimleri; bugday, arpa, hurma ve tuz iginse hacim olgiisii birimleridir."¥”

Serahst’nin, Ebu Yusuf’un goriisiinii izah sadedinde soyledigi iizere tart1 ve
6l¢ii hususu, Hz. Peygamber’in bu konuda sevk etmek istedigi bir hiikiim/durum
degildir. Aksine O sadece bahse konu mallarin kendi doneminde 6rf haline gelmis
olan miibadele sekillerine'*® isaret etmistir. Dolayisiyla zikri ge¢en mallar i¢in belir-
tilen miibadele vasitalar1 her donemde gegerli olmak {izere sevk edilmis genel gecer
ol¢ii birimleri degillerdir.

Makasid - vesail ayiriminda ortaya ¢ikan neticelerden birisi; ayn: maksadi ger-
ceklestirmek icin birden fazla vesile bulunabilir’ ilkesi, bir digeri ise; ayni maksa-
di gerceklestirmek icin tesri’ doneminden sonra dahi yeni vesileler ihdas edilebilir*
prensibidir. Ayrica makasid - vesail kategorilerinden degisime tabi olan alan, vesail
sahasidir. Makasid sabit konumdadir."* Buna gore incelemekte oldugumuz mese-
lede ayni cinsten olup birbiri ile miibadele edilen ribevi mallar arasinda ‘miktar
bakimindan esitligin saglanmasr’ ‘makésid’ niteliginde olup degismez bir karakter
arz eder. Buna mukabil hadiste yer alan ribevi mallardan altin ve giimiiste esitligin
‘tart: ile’; bugday, arpa, hurma ve tuzda ise 0lgekle saglanmasi’ konusu ‘vesail konu-
munda olup degisime agiktir.

O donemde altin ve glimiiste esitlik tarti ile bugday, arpa, hurma ve tuzda ise
olgekle saglandig1 icin Hz. Peygamber bu miibadele vasitalarina atifta bulunmustur.
Sonraki donemde bahse konu mallardan bir kism1 tamamen bir kismi da kismen
onceki doneme gore farkl: 6l¢ii birimleri ile miibadele edilir olmugtur. Burada de-
gisen sadece miibadele vasitalaridir. Asil maksat olan ‘miktar bakimindan esit olma’
hususu bakidir. Faizin tahakkuk etmemesi i¢in bulunmasi gereken asil prensip de
budur. Dolayisiyla boyle bir durumda 6rfe dayali nassin orf degistiginde degisme-
sinden degil, nassda belirtilen makasid tiiriinden bir hitkmiin 6nceki doneme nis-
petle farkli vesilelerle hayata gegirilmesi durumundan soz edilebilir.

Pek ¢ok varyanti bulunan bahse konu hadisin serdedilis amaci, ribevi malla-
rin hangi 6l¢ii birimleri ile miibadele edilecegi degil, bu mallarin kendi cinsleriyle
miibadele edilmeleri halinde esitligin saglanmasi: durumudur. Hadiste zikri gegcen

137 Geleneksel soylemle ifade edersek, altin ve giimiisiin vezni, bugday, arpa, hurma ve tuzun ise keyli olmasidur.

138 Bkz. Serahsi, Mebsiid, XII, 170.

139 Bukaidelerin 6rnekleri ve ayni ayirimin dogurdugu diger neticeler i¢in bkz. Erdogan, Ahkdmin degismesi, s. 101, 102.
140 Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz. Erdogan, Ahkdmin degismesi, s. 103 vd.
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6l¢ii birimleri o donemde kullanilan miibadele vasitalaridir. Hz. Peygamber de asil
serdetmek istedigi amaci o giin cari olan miibadele vasitalar: tizerinden beyan et-
mistir. Yoksa O, yeni ve degismez bir 6l¢ii tespit etmis degildir. Dolayistyla sonraki
donemde bu mallar hangi 6l¢ii birimleri ile alinip satiliyorlarsa, bedeller arasindaki
esitlik o Ol¢ii birimleriyle saglanacaktir. Bu meselede Ebu Yusuf’un ortaya koymus
oldugu yaklagim son derece makul ve yasanan hayatin gergekleriyle de birebir pa-
ralellik arz etmektedir.

Ustelik Ebu Yusuf’un benimsedigi yaklagim, nassa muhalif olan 6rfii benim-
semek, nass karsisinda orfii tercih etmek, nassi orfle tadil/tebdil etmek yahut orfe
istinaden nass1 sadece i¢timai olmayanlara hasretmek, diinyevi islerin i¢inden ¢1-
karmak degildir. Aksine nassi orfle ta’lil ve te'vil etmektir. Bu da 6rfle degil, nassla
amel etmektir."! Zira nass ribaya dair bir hakikati, vurdii aninda cari olan bir 6rf
vasitastyla beyan etmekte, Ebu Yusuf da kendi donemindeki 6rfii esas almak sure-
tiyle ayn1 hakikate tatbiki bir islerlik kazandirmaktadir.

Son olarak denilebilir ki, s6z konusu meselede degisen alan, nassin makds:d
ciheti degil vesdil cihetidir. Baska bir ifadeyle hakkinda yeni bir 6rf olusan alan;
ribevi mallarin miibadele kriterleri degil, bu mallarin miktarini tespit etmek i¢in
kullanilan miibadele araglaridir. Bu nitelikteki bir degisimin de, sonuca herhangi
bir etkisi yoktur. Zira bir seyin agirlik veya hacminin kilo, okka, 6l¢ek veya kile ile
belirlenmesi neticeyi etkilemez. Burada 6nemli olan ‘bedellerin eksik veya fazla-
lik olusturmayacak bir aragla’ tespit edilmesidir. Bir malin miktar tespit biriminin
zamana ve zemine gore farklilik arz etmesi de son derece normal bir seydir. Do-
layisiyla bedeller arasindaki esitligin onceki doneme nispetle farkli 6l¢ii birimleri
ile tespitinin orf haline gelmesi o 6rfe dayanan nassin asil serdedilis amacinin da
degisecegi anlamina gelmez. Zira burada degisime ugrayan alan nassin makasid
ciheti degil, vesail niteligindeki miktar tespit birimleridir.

Eger degisim s6z konusu meselenin vesail cihetinde degil de, makasid cihetinde
meydana gelmis ve bu yonde bir 6rf olusmus, Ebu Yusuf da bahse konu igtihadini
bu alanda ileri siirmiis olsayd: bugiin bu gériisii kendi iddialarina mesnet yapanla-
rin haklilik payi olabilirdi. Ancak degisimin, hadisin makasid cihetinde degil vesail
cihetinde oldugu tarihsel bir realitedir.

Bu duruma gore Ebu Yusuf’un bahse konu yaklagimini esas alarak Islam’in sos-
yal hayata iligkin tiim hiikiimlerinde 6rfiin tek ve mutlak bir kriter oldugunu séyle-
mek miimkiin gériinmemektedir.

141 Tzmirli, Ismail Hakki, ‘Fikih ve Fetava, Sebiliirresad Mecmast, cilt. XII, say1 292, (1330-1332), ss. 94-97, s. 96.
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Kaldi ki, Ebu Yusuf sadece riba meselesinde nass1 orfle te'vil etmis, ** tespit
edebildigimiz kadariyla, bu mesele diginda higbir bir meselede bahse konu yakla-

simin1 kullanmamustir.
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ISLAM'IN CINSEL HAYATA YAKLASIMI’

Prof. Dr. Recep CiGDEM"™"

Ozet: Cinsellik, hayatin vazgecilmez en temel ihtiyacidir. Bu ihtiyacin saglikh sekilde kar-
silanmasi, aile hayatinin devami icin 6nemlidir. Cinsel mutsuzluk, esleri alternatif yollar
aramaya yonlendirmekte, sadakatsizlik ve bosanmanin temel nedenleri arasinda yer al-
maktadir. Bazi din ve ideolojilerde, cinsellik yerilmesine ragmen, islam'da temel ihtiyag
olarak vurgulanmis ve saglikli bir cinsellik icin yollar gésterilmistir. Bu tebligde, islam’in
bakis acisiyla, cinselligin sinirlari, orgazm, erken bosalma vb kavramlar incelenecektir.

Anabhtar Kelimeler: islam, Saglik, Cinsellik, Orgazm.

The Approach of Islam To Sexual Life

Abstract: Sex is one of the basic needs of life. It is vital for a family to satisfy this need
in a healthy manner. Spouses may seek alternative ways to satisfy their sexual needs if
they are unhappy in their sexual life and it is also one of the main reasons of infidelity
and divorce. Although some ideologies and religions denounce sex, Islam stresses its
importance and shows the ways in which couples may have a healthy sexual life. This
study will examine the approach of Islam to healthy sexual life dealing with some basic
concepts such as the limits of sex, orgasm, premature ejaculation etc.

Key words: Islam, Health, Sex, Orgasm.

GIRIS!

Cinsel ihtiyacin makul ve mesru daire igerisinde giderilmesi miimkiin oldu-
gu gibi, mesru olmayan yollardan da giderilmesi miimkiindiir. Cinselligin mesru
yollardan karsilanmast i¢in biitiin hukuk sistemleri, erkek ve kadindan olusan aile
hayatini éngdérmiislerdir. Mesru olmayan yollar ise Islam hukukunda oldugu gibi
ya cezalandirilmis veya ¢agdas hukuk sistemlerinin biiyitk ¢ogunlugunda oldugu
gibi aile biitiinliigiine zarar verdigi i¢in bosanma nedeni sayilmistir.> Seks ‘bedenin
cinsel arzu ve isteklerini gideren ve cinsel bolgelerde yogunlasan aktivite,® lireme
i¢in farkl: cinslerin birlesmeleri’ veya ‘taraflarin cinsel arzu ve isteklerini gidermek
i¢in cinsel olarak birlikte olmalarr’ seklinde tanimlanabilir. Orgazm, ‘cinsel uyarim
ve zevkin en yiiksek noktasi, doyum™dur. Erken bosalma ise ‘cinsel birlesimlerde

* 7-10 Ekim 2015 tarihleri arasinda Adanada diizenlenen Uluslararasi Islam ve Tip (Tibbi Nebevi) kongresinde sunu-
lan metin gozden gegirilerek hazirlanmgtir.

** Harran Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi, recepcigdem@yahoo.co.uk

1 Metni gozden gegiren ve onerilerde bulunan Dr. Gulyara (Veysova) CIGDEM?e (Kadin hastaliklar1 ve dogum uz-
many/Kirim Tip Universitesi mezunu) tesekkiir ederiz. Ayrica, ismini bilmedigimiz 2. hakem olarak onerilerini
gondererek katki saglayan jinekolog hanimefendiye tesekkiir ederiz.

2 Tirk Medeni Kanunu, madde 161.

‘Sex, Cambridge International Dictionary of English, Cambridge University Press, 1995, p.1303.

4 ‘Orgazm’ http://tdk.gov.tr/. Ayrica bkz. ‘Orgasm’ Cambridge International Dictionary.
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bazi fiziksel veya ruhsal nedenlerden dolay: [kadinin tatmini gerceklesmeden] me-
ninin erken gelmesi” seklinde tanimlanmaktadir.

Tiirkiyede kisith da olsa kadinlar tizerinde yapilan aragtirmalar, orgazmin yal-
nizca %30 kadin tarafindan yasandigini gostermektedir.® Erken bosalma orani ise
ortalama %30dur.” Bu oranlar, cinsel iligki kalitesinin olduk¢a diisiik oldugunu
gostermektedir. Cinsel iligskide esas olan nicelik/say1 degil, niteliktir yani kalitedir.
Bu kalitenin yakalanabilmesi igin cinselligin 6grenilmesi gerekir. Sahabe, cinsel-
likle ilgili konularin1 Hz. Peygambere sorarak gelecek nesillerin aydinlanmasini
saglamislardir.

Tek tanrili dinlerin temel vurgusu, cinsel arzu ve isteklerin mesru sinirlar ice-
risinde giderilmesidir. Yahudilikte seks, tireme i¢in bir araya gelmektir. Tevrat'ta
konu soyle verilmektedir: “Tanri insani kendi suretinde yaratti. Boylece insan Tanr
suretinde yaratilmis oldu. Insanlar: erkek ve disi olarak yaratti. Onlari kutsayarak,
verimli olun, ¢ogalin, dedi’® Baska bir ifade ise soyledir: ‘Ciinkii Tanr: insani kendi
suretinde yaratti. Verimli olun, ¢ogalin. Yeryiiziinde tireyin, artin.”

Hiristiyanlikta bekarlik ve bekaret 6zellikle vurgulanmis, bu baglamda Hz.
[sa'nin annesi bakire Meryem ve Hz. Isa 6rnek tegkil etmislerdir. Incil evlenmemeyi
soyle ifade eder: “Yine de evlenmemis olanlara ve dul kadinlara sunu soyleyeyim, be-
nim gibi kalsalar onlar igin iyi olur. Ama kendilerini denetleyemiyorlarsa, evlensinler.
Ciinkii sehvetle yanmaktansa evlenmek daha iyidir’'° Bu ifadeden anlasilacag: tize-
re, Incilde esas olan evlenmemektir. Yalnizca, zina riski varsa o zaman evlenmeye
izin verilmektedir. Su ifade ise Islam’in yasakladigi hadimligi énermektedir: ‘Ciin-
kii dogustan, ana rahminden ¢iktiklarinda hadim olanlar bulundugu gibi, insanlar
tarafindan hadim edilmis olanlar ve kendilerini Goklerin Egemenligi ugruna hadim
saymis olanlar da vardir. Bunu kabul edebilen, kabul etsin!’'' Yukarida yer alan hii-
kiimler dogrultusunda, Hiristiyan din adamlar1 evlenmezler.'?

5  ‘Erken bosalma’ http://tdk.gov.tr/ erisim tarihi: 20.9.2015

6  http://www.jinekoloji.net/dosyalar/anorgazmi.html; http://www.cetad.org.tr/page.aspx?menu=143; https://
tr.wikipedia.org/wiki/Cinsel_ili%C5%9Fk, erisim tarihi: 20.9.2015.

7 Kogak, Yunus Emre, Erken bosalmas: olan hastalarda bilissel islevlerin hastaligin siddeti ile olan iliskisi, Yayimlanma-
mus uzmanlik tezi, Saghik Bakanligi Bakirkéy Mazhar Osman ruh saghg: ve sinir hastaliklar1 egitim ve aragtirma
hastanesi, 2009, s. 9-11.

8  Tevrat, Yaratili, 1:27-28. http://www.yolgosterici.com/tevrat/tevrat01.htm, erisim tarihi: 12.9.2015.

9 Tevrat, Yaratilis, 9:6-7.

10 Incil, I Korintliler, 7:8-9.

11 Incil, Matta, 19:12.

12 Bazi Hiristiyan din adamlarmin, cinsel ihtiyaglarini tasvip edilmeyen farkli yollarla giderdikleri, zaman zaman
giindeme gelmektedir. Brown, Andrew, ‘What is it about priests and sex?” http://www.theguardian.com/commen-
tisfree/belief/2013/dec/18/priests-sex-hot-calendar-spirituality-belief; Haley, James, R., “The Real Story about
Celibacy, http://rcf.org/docs/celibacy.htm; ‘Catholic Church sexual abuse cases, https://en.wikipedia.org/wiki/
Catholic_Church_sexual_abuse_cases, erisim tarihi: 22.9.2015.
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Budizmde ruhbanlar/din adamlar1 bekar hayat: yasamak zorundadirlar. Zira
Budist inaniga gore, ruhbanlik; fakirlik, bekarlik ve sessizlige dayanir.”” Konu ile il-
gili Timer sunlar1 kaydetmektedir: ‘Kadinlarda ahlak-fazilet esastir. Bekaret, en yiik-
sek idealdir. Budist felsefesi, cinsel tatmini, biitiin kotiiliiklerin kaynag: olarak goriir’**

Islam dini, yukarida anlatilanlardan farkl bir cinsel yagam sunmus ve usuliine
uygun (helal) seksi ibadet olarak degerlendirmistir.'s islamida cinsel perhiz kabul
edilmemis, dort ay cinsellikten uzak kalma bosanma nedeni olarak sayilmigtir.'®
Ibn Kayyime gore, erkek, haniminin maddi ihtiyaglarini karsiladigi gibi, cinsel ihti-
yaglarini karsilamakla da yiikiimlidiir."” Ibn Kayyim, sekste doyuma ulagildiginda
buna denk bir lezzet olmadigini ifade etmektedir. Ona gore, doyuma ulagmak i¢in
tiim organlarin bu lezzeti tatmasi gerekir: Goz severek bakmali, kulak duymals,
burun kokusunu almali, agiz 6pmeli, el dokunmalz.'®

Yahudi ve Huristiyanlik cinsellikle ilgili detayli bilgi vermeseler de Islam bu
konu ile ilgili detayl bilgi vermis ve Islam alimleri ya miistakil eserlerde konuyu ele
almislar veya eserlerin béliimlerini'® buna ayirmislardir. Ornegin, Seyh Muham-
med El Nefzavi'ye ait olan bkl a3 & bWl 25 ),% (Goniil Gezintilerinin Kokulu
Bahgesi), adl1 eser cinsellikle ilgili konular1 detaylica ele almistir. Yazar, Tenviru’l-
vikd® fi esraril cimd adli kisa bir eser yazmus, bu eseri goren Tunus'un yoneticisi
Abdulaziz’in Veziri Muhammed Avane, bunun genisletilmesini talep etmistir. Bu
talep iizerine, bu eserini kaleme almistir.* Yazar, 6n sevismenin gerekli oldugunu,

13 Tamer, Giinay & Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak yaynlari, Ankara, 1993, s. 160.

14  Timer, Dinler tarihi, s. 170.

15  Gazali (v. 1111) ve Ebu Talip el-Mekkinin (v. 1045) cinsellik ve bekarliga yaklasimi hakkinda bkz. Immenkamp,
Beatrix, Marriage and celibacy in mediaeval Islam: A study of Ghazali’s kitab abab al-nikah, Yayimlanmamis doktora
tezi, Cambridge Universitesi, 1994, s. 112-119.

16  Islam hukukunda bu durum, ila adiyla bilinmektedir. Kur’an bunu gdyle ifade etmistir: “Kadinlarina ila (cinsel iliskiye
girmemeye yemin edenler), dort ay beklerler. Eger sozlerinde dururlarsa, Allah ¢ok bagislayici ve pek merhametlidir.
Eger bosanmaya karar verirlerse, siiphesiz Allah isitir ve bilir.” Kur'an, Bakara, 226-227. Bu ayet uyarinca, mahkum ve
askerlerin bu siire igerisinde esleriyle beraber olabilmelerine olanak saglanmasi gerekir. Hz. Omer’in bir uygulamast
i¢in bkz. Demircan, Ali, Riza, Islama gore cinsel hayat, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2014, s. 282-283. 1l4 i¢in bkz. Cig-
dem, Recep, Mukayeseli Medeni Hukuk (Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras Hukuku), Ragbet Yayinlar1, 2012, s. 102.

17 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ravzatii'l-muhibbin ve niizhetii’l-miistakin, (tahkik, Muhammed Garid $ems), Déiru
alemi’l-fevaid, tarih yok, s. 315.

18  Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ravzatii’l-muhibbin, s. 316.

19  Cinsellik konular, fikih, tefsir, ahlak gibi dinsel kitaplarda detaylica incelenmistir. Ornegin, Gazali, ddabu’l-cima
(seks usulii) baghig altinda konuyu ele almugtir. Ibn Kayyimde hedyuhu fi’l-cima (Hz. Peygamber’in seks tavsiye-
leri) bagliginda bu konuyu islemistir. Gazali, Thyd-u uliimid-din, Daru Ibn-i Hazm, Beyrut, 2005; Ibn-i Kayyim
el-Cevziyye, Et-Tibbu'n-Nebevi, (Tahkik: Eb6t Amr Mahmud b. Sevki), Daru’s-selam, Riyad, 1433/2012. Islamda
cinsellik konularinin iglendigi eserler igin bkz. Immenkamp, Marriage and celibacy, s. 6-8.

20  Bu eser degisik adlarla, Tiirkgeye terciime edilmistir. Bunlardan birisi sudur: $eyh Muhammed en-Nefzavi, Arap
ask sanati, (gev. Mustafa Deniz), Limbo Yayinlari, Istanbul, 1991. ‘Ttirli bahge’ olarak da terciime edilen eserin
miistehcen olmast nedeniyle toplatildigy, Istanbul 2. Asliye Ceza Mahkemesince bilirkisi raporu iizerine aklandig
aktarilmaktadir. https://tr.wikipedia.org/wiki/It%C4%B1rl%C4%B1_Bah%C3%A7e, erisim tarihi: 25.3.2016.

21 Seyh Muhammed El-Nefzavi, Er-ravzu’l-atir fi niizheti’l-hati, http://sexology-ar.com/wp-content/uploads
/2013/08/%D8%A7%D9%84%D8%B1%D9%88%D8%B6-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D8%B7
%D8%B1-%D9%81%D9%8A-%D9%86%D8%B2%D9%87%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%AE%D8%A-
7%D8%B7%D8%B1.pdf, erisim tarihi: 20.9.2015. Diger bir nusha i¢in bkz. http://www.zainab-an-nefzaouia.com/
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o olmadan taraflarin sekse hazirlikli olamayacagini ifade etmekte ve seks pozis-
yonlarindan on biri hakkinda bilgi vermektedir. Cok fazla seksin zararlarindan da
bahsetmektedir. Ona gore, bedenin saglikli olmasi, iiziintiiden uzaklagma, yiiksek
seving, bag baga kalma ve hos miizik cinselligin temelidir. Cinsellik gliciniin artti-
rilmasi igin bal, zeytin, zencefil, Hint biberi (kebabe) vb karisimlar ile yumurtanin
sarisinin onermektedir.”” Eserde her ne kadar cinsel iligki tiim detaylar1 ve bazi po-
zisyonlari ile anlatilsa da Hint kiiltiiriine ait eserlerde yer verilen® ve Islam’in tasvip
etmedigi, hatta yasakladig: cinsellik konularina bu kitapta rastlanmamaktadir.**

Kur’an cinsellik konularini ele almis ve farkli ayetlerde farkl: ifadelerle zikret-
mistir. Bu ifadelerden bazilar1 soyledir:

1-‘Sana kadmlarin regl durumundan soruyorlar. De ki: “O bir eziyet durumu-
dur’. Regl durumundaki kadmmlardan (cinsel olarak) uzak durun ve onlar temizlenin-
ceye kadar (cinsel) iliskiye girmeyin. Temizlendiklerinde, Allahin size emrettigi gibi
(cinsel olarak) yaklasin. Siiphesiz Allah tovbe edenleri sever ve temizlenenleri sever.’*
Ayetin sonunda yer alan ‘Allah temizlenenleri sever ifadesi, diski yolundan uzak
durmaya da isaret etmektedir. Zira digki yolu temiz bir yol degildir. Vajina ise hem
temizdir, hem de cinsel iliski i¢in siv1 birakarak hazir hale gelmektedir.

2-‘Kadinlariniz sizin tarlamzdir (hars). O halde tarlaniza dilediginiz (enna) gibi
gelin...”” Bir 6nceki ayette zikredilen Allah’in emrettigi sekilde cinsel yaklasim, bu

documents_pdf/lib/nefzaoui_rawdh.pdf, erisim tarihi: 25.3.2016.

22 Nefzavi, zeker boyutu hakkinda bilgi vermekte, ii¢ yumruk/12 parmak (23 cm) uzunlugunda olani biiyiik, bir bu-
¢uk kabza/6 parmak (11,5 cm) olani normal, bunun altindakini ise faydasiz olarak degerlendirmektedir. Nefzavi,
Er-ravzu’l-atir, s. 5. Parmak 8l¢iisii igin bkz. Erkal, Mehmet, ‘Argin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3,
s. 411.

23 Bu eserlerin en meshuru Kama Sutra (ask kurallar1) adiyla bilinenlerdir. Brahman din adami olan Vatsayana tara-
findan derlenen Kamu Sutra adli eseri Ingilizceye Terciime eden Alain Danielou, bu eserin kutsal bir metin oldu-
gunu, Islam déneminde, pornografik minyatiir gizimleri ile eserin kutsalligina zarar verildigini ifade etmektedir (s.
11). Vatsayana’nin amacinin zevk arayanlarin zevklerini tatmin etme olmadigs, aksine manevi duygular: gelistirme
oldugu ifade edilmektedir (s. 17). Eserde, gida ve giyim olmadan, bedenin zayiflayacags; ask olmadan, zihnin ar-
zularinin tatmin edilemeyecegi; ahlak olmadan vicdanin sapitacag ifade edilmektedir (s. 16-17). Vatsayana, erkek
ve kadin igin ahlak, mal ve askin birinin digerine her hangi bir @istiinliigii olmadan ulasilmasi gereken temel amag
oldugunu belirtmektedir (s. 25). Vatsayana, The comlete kama sutra: The first unabridged modern translation of the
classic Indian text, (¢ev. Danielou, Alain,) Park street press, Vermont, 1994.

24  Béahname gelenegi ile ilgili bkz. Adigiizel, Ahmet, ‘Bahnameye bir bakis ve Gelibolulu Mustafa Alinin bahname-
si; Turkish Studies, c. 10/8, (2015), s. 299-322; Bardakgi, Murat, Osmanlida Seks, Inkilap Kitapevi, Istanbul, 2005.
Bardak¢rnin yazarlari olmayan bazi eserlerden yaptigi alintilarin ihtiyatla kargilanmasi gerekir. Ayrica, verilen bazi
bilgiler Islam ile uyusmadig: gibi, donemin toplum yapisi ile de uyusmamaktadir. Bu alintilar, toplumun genelini
kapsar sekilde sunulmamali, ferdi 6rnekler mahiyetinde degerlendirilmelidir. Osmanlrda hukuka yansimayan
davraniglar veya sui-istimaller olmus olabilir, ancak bunlari toplumun tamamina yansitmak sosyal bilimler
metodolojisi agisindan uygun degildir. Topluma uygun olmayan zina vb. davranislarin Osmanlida cezalandirmaya
konu olduklar: bilinmektedir. Zina cezasi ile ilgili bkz. Cigdem, Recep, The Register of The Law Court of Istanbul
1612-1613: A Legal Analysis, Yayimlanmamig Doktora tezi, Manchester Universitesi, 2001; Gigdem, Recep, ‘Two
judicial records of the Bakhchisaray law-court: A Study of Fornication, Acta Orientalia Academiae Scientiarum
Hung. c. 63/2, (2010), 179-196.

25  Kuran, Bakara, 2/222.

26  Kuran, Bakara, 2/223.
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ayette daha da vuzuha kavusturulmus, cinsellikte dol yatagindan olmak sartiyla
pozisyon sinirlamasinin olmadig; ifade edilmistir.

3-‘Orug gecesi, kadmlarimza yaklasmamz (cinsel iliski-rafes), size heldl kilindi.
Onlar, sizin icin bir ortii, siz de onlar icin bir ortiisiintiz...”

4- “...kendileriyle cinsel iliskiye girdiginiz (duhul) karilarimizdan olup evlerinizde
bulunan iivey kizlarimz, eger anneleri ile cinsel iliskiye girmemisseniz onlarla evlen-
menizde size bir giinah yoktur...*

5-%..kendilerinden cinsel olarak istifade ettiginiz kadinlara iicretlerini/mehirleri-
ni anlastiginiz gibi verin...”*

6-“...onlar cinsel bolgelerini (furuc) korurlar. Esleri ve malik olduklari (cariye)*
bunun disindadir. Bunlarla (cinsel birlikteliklerinden dolay1) kinanmazlar. Bundan
otesini isteyenler, iste onlar sinir1 asanlardir.”!

7-‘Insanlara; kadinlara, ogullara, kilolarca altin ve giimiislere...atlara, hayvan-
lara, arazilere tutkuyla sahip olma duygusu sevdirildi. Bunlar diinya hayatimin zevk-
leridir. En giizel makam Allah katindadir’** Bu ayette, erkeklere, kadinlar; kadin-
lara erkekler ve her iki cinse de mal/para sahibi olma duygusu asilandi/kodlandi,
denilmektedir. Ayetin su ifadesi ‘en giizel makam Allah katindadir; ahlaka isaret
etmektedir. Zira giizel makama ulasabilmek i¢in en temel ilke ahlakli yasamdir.
Ayeti bir tiggen gibi diistiniirsek, bir kenari, ask; diger kenari, altin (para); digeri ise
ahlaki vermektedir. Ask ve para hayatin vazgegilmezleridir, ahlaksiz ask ve para ise
Allah indindeki glizel makami kaybettirir. Kisacasi, hayatimizda {i¢ A (3 X A=A)
ahireti vermektedir. Ahlak+Ask+Altin=Ahiret. Ahireti kazanmak i¢in 3A’ya dikkat
edilmesi gerekir.

Ahlak

Ask Altin (Para)

27  Kur’an, Bakara, 2/187.

28  Kur’an, Nisd, 4/23.

29  Kur’an, Nisd, 4/24.

30  Islam hukukunda, kéle ve cariye, mesru savas sonrast esir alinanlara verilen statiidiir. Bunun temel kaynag: savastir
veya koleden dogmadir. Dénemin sartlari nedeniyle miitekabiliyet esasina dayanilarak bu sistem kaldirilamamus,
ancak rehabilite edilmistir. Koleligin kaldirilmasi veya en aza indirgenmesi i¢in kole azadi en 6nemli 6devler ara-
sinda sayilmis ve keffaretlerde/cezalarda en temel 6ge olmustur. Kolelik sistemi, uluslararasi anlasmalarla kaldiril-
mis ve Miisliiman tilkeler de bu anlagmalar1 onaylamislardir. Giintimiizde bazi terér 6rgiitlerinin kéle veya cariye
alip satmalar1 Islam hukuku agisindan gegersizdir.

31  Kur’an, Mii'miniin, 23/5-7. Benzer ayetler i¢in bkz. Kur’an, Medric, 70/29-30.

32 Kuran, Al-i Imran, 3/14.
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8-‘Hemcinslerinizden, kendilerinde huzur bulacaginiz esler yaratmasi ve araniz-
da sevgi/ask/cinsel huzur (meveddet) ve sefkat (rahmet) meydana getirmesi Onun
ayetlerindendir.’*

9-‘Gergekten, o kadin, onu (Yusuf'u) arzuladi. Rabbinin isaretini gormeseydi, o
(Yusuf) da, onu arzulamisti. Biz, ondan kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak igin iste
boyle yaptik. Ciinkii o, ihlasl kullarmmizdandi.”*

10-°...kadinlarimiza sarilmissaniz (cinsel iliskide bulunmussaniz veya dokunmus-
saniz) ve bu halde su da bulamamissaniz, tertemiz bir toprakla teyemmiim edin...””

11-“Sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisinde siikiinet bulsun diye o nefisten esi-
ni var eden Odur. Esine sarmas dolas olunca, es hafif bir yiik yiiklenir (hamile kalir)
ve o yiikii bir siire tasir. Ardindan yiik agirlasinca esler Rableri olan Allaha: ‘Eger bize
salih bir (¢ocuk) verirsen, sana siikreden kimselerden olacagiz diye dua ederler”*

12-‘Sonra onlarin izlerinde elgilerimizi gonderdik. Meryem oglu Isa’y: da arka-
larindan gonderdik; ona Incil’i verdik ve onu izleyenlerin kalplerinde yumugsaklik ve
merhamet kildik. Icat ettikleri ruhbanligi (cinsellikten uzak durma) biz onlara yaz-
madik. Ancak Allahin rizasini aramak igin (icat ettiler,) ama buna da gerektigi gibi
uymadilar.’¥’

13-‘Ve igcinizden bekar olanlari, erkek ve kadin esirlerinizden uygun olanlari ev-
lendirin. Eger fakir iseler, Allah onlari liitfiiyle zenginlestirir.

14-‘Biz, onlar1 yeniden yaratacagiz. Onlar1 bakireler, urub (cilveli/asik), esleri ile
yasit kildik.”

15-‘Sakimanlar igin kurtulus, bahgeler, iiziim baglari, gogiisleri tomurcuklanmug
yasit kizlar vardir.*

Hadislerde ise cinsellik daha yogun ge¢mektedir. Konu ile ilgili baz1 hadisler
soyledir:

1-...Sizden birinizin buz‘unda (cinsel iliskisi) dahi sadaka vardir. ‘Ya Rasulal-
lah, bizden biri cinsel arzularim tatmin eder de, bu sebeple ona sevap mi verilir?

33 Kur’an, Rim, 30/21.

34  Kuran, Yusuf, 12/24.

35 Kur’an, Méide 5/6. Su bulunmayan yerlerde dahi cinsellik yasanabilecegi bu ayetten anlagilmaktadir. Zira cinsel
ihtiyag, suyun varhigina bakmaz. Cinsellik sonrasi, teyemmiim yapilarak dinsel temizlik saglanabilir. Teyemmiim
i¢in bkz. Apaydin, Yunus, (edt.) [lmihal, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2003, c. 1, s. 208-210.

36  Kur'an, Ardf, 7/189.

37  Kur'an, Hadid, 57/27.

38  Kur'an, Niir, 24/32. Urtib kelimesi, asik, eglence diiskiinii, giiler yiizlii gibi bir¢ok anlama gelmektedir. Detayl bil-
gi i¢in bkz. Ibn Manziir, Ebir'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem, Lisanii'l-Arab, Suudi Arabistan, Vizaretii suini’l-
islamiyyye, tarih yok, c. 2, s. 81.

39  Kur'an, Vikia, 56/35-37.

40  Kur’an, Nebe, 78/31-33.
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dediler. Ya sizlerden biri onu harama koymus (zina) olsaydi, ondan giinah kazan-
mayacak miydi? Bunun gibi, onu helale koydugunda, onun igin sevap vardr, dedi.”

2-‘Ey gengler toplulugu! Evlenmeniz gerekir. Zira evlilik gozii [haramdan] daha
fazla koruyucu, cinsel organi (ferc) daha fazla muhafaza edicidir...’*

3-“...sevgi/ask dolu/atesli (vediid) dogurgan (veltid) kadinlarla evleniniz..*
4- ‘Iki dsik igin nikah (mesru cinsellik) gibisi goriilmemigtir.’**

5-Rasulullah Osman b. Mazun'un evlenmeme istegini reddetti. Kabul etseydi,
hadimlagirdik.*> Diger rivayette Rasulullah su ayeti okumustur: Ger¢cekten, senden
once de elgiler gondermistik ve onlara da esler ve evlatlar vermistik.*®

6-‘Evlenin... Hiristiyan ruhbanlar gibi olmayimiz.*’

7-‘Sizden birisini, bir kadin cezp eder ve kalbine (cinsellik) gelirse, esine gelsin ve
onunla birlikte olsun (cinsel iliskiye girsin). Zira bu durum, nefsine gelen duyguyu
(cinsellik ihtiyacim) giderir.*

8-Kisi karisini [cinsel] ihtiyact igin ¢agirdigi zaman, yemek pisiriyor dahi olsa
ona icabet etsin.* Erkek ihtiyacini gidermez ve yeterli sevisme olmazsa, alternatifler
arayabilir ve aldatma s6z konusu olur. Ayni durum kadin i¢in de s6z konusudur.
Kadin cinsellik talep ettigi halde, erkek cevap vermezse, erkek sorumlu olur.

9-Kisi karisim [cinsel iliski i¢in] yatagina ¢agirdigi zaman, kadin gelmekten kagi-
nit, kocast da bu sebeple ona kizgin olarak gecelerse, melekler o kadina lanet ederler’
0 Meleklerin lanet etmesi konuya dikkat ¢ekmek i¢in séylenmistir. Zira kimsenin
glinahini kimse tagimaz.”!

Yukarida yer alan dinsel metinlerde goriilecegi lizere, Yahudilik ve Hiristiyan-
ligin aksine Islamda cinsel mutluluk 6giitlenmistir. Ancak, bazi kiiltiirlerde oldugu
gibi cinsel sapkinliklar ise kabul edilmemistir.>*

41  Miislim, “Zekat”, 53. Bu galiymada, hadis kaynaklarinda gegen rivayetlere yer verilmistir. Bu hadislerin sahih ve
zayif olusu, Hz. Peygambere ulagip ulasmadigi konusu ilgili alan uzmanlarma birakilmistir.

42 Tirmizi, “Nikah”, 2, (Hadis no: 1081).

43 Ebd David, “Nikah”, 4, (Hadis no: 2050).

44  Ibn-i Mace, “Nikah”, 1, (Hadis no: 1848).

45  Ibn-i Mace, “Nikah”, 2, (Hadis no: 1848).

46  Kuran, Rad, 13/38. ibn-i Mace, “Nikah”, 2, (Hadis no: 1849).

47  Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Ramiizu’l-ehddis, (Matbaay1 Hulusi, 1326/1909), s. 250.

48  Miislim, “Nikah’, 2, (Hadis no: 1403). Bir kadininin cazibesine kapilan kisinin esi veya cariyesi ile cinsellik ihtiya-
cin1 giderme baslig altinda toplamda 3 hadise yer verilmistir. {lk iki hadiste, Hz. Peygamber’in bir kadin1 gérmesi
tizerine esi Zeynep ile birlikte oldugu, esinden dondiikten sonra ashabina yukarida yer alan sozleri sdyledigi anla-
tilmaktadur. Ebir'l-Berekat Hafiziidddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakaikii’t-te'vil,
Mecmeu't-tefasir ile birlikte, Cagr1 yayinlar, Istanbul, 1979, c. 5, s. 132.

49  Gumiishénevi, Rdmiiz, s. 45.

50  Giimiighanevi, Rdmilz, s. 45.

51  Kur'an, Isrd 17/15; Necm 53/38.

52 Homoseksiiellik, ensest vb. durumlar Islamda cinsel sapma olarak degerlendirilir.
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CINSEL BIRLESMEYE HAZIRLIK

Cinsel mutlulugun temelinde, doyuma ulagsma (orgazm) dnemli bir rol oynar.
Erkegin doyuma ulagmasi 3-5 dakika gibi kisa bir siirede gergeklesirken, kadinin
cinsellige hazirlanmasi ve doyuma ulagmasi 10-15 dakika gibi daha uzun bir siire
almaktadir.”® Bu siireler, 6zellikle bayanlar i¢in 6n sevismenin ne kadar 6nemli ol-
dugunu gostermektedir. Erken bosalma vb. durumlar ise cinsellikten kisileri sogu-
tur ve cinsel mutsuzluga gotiiriir.

Orgazm, cinsel mutlulugun tepe noktasidir. Her bosalma, orgazm olarak ni-
telendirilmez. Kasik bolgelerinde kasilma, nefes ritminde hizlanma vb. durumlar
orgazmin belli basli gostergeleridir. Orgazma ulasmada anahtar rolii ise 6n sevisme
oynamaktadir. Hatta 6n sevisme, cinsel iliski olmadan da orgazma ulastirabilmek-
tedir.>* Bu nedenle, cinsel iliskiye hazirlik ve 6n sevigme olmadan cinsel iliskiye
girme, doyuma ulagmay1 engelleyecek, fizyolojik durumdan oteye ge¢meyecektir.
Bagka bir anlatimla, fizyolojik ihtiyag giderilecek, ancak cinsel mutluluk olusma-
yacaktir.

On hazirligin temel gartlarindan birisi taraflarin bedeninin fiziksel ve psikolo-
jik olarak cinsellige hazir olmasidir. Yorgun beden, bulanik zihinle cinsel mutluluk
olmaz. Taraflarin bedenlerini dinlendirmeleri ve zihinlerini arindirmalar: gerekir.*
Ornegin, isten yorgun gelmis bir erkegin, cinsellik 6ncesi dinlenerek hazirlanma-
s1 gerekir. Zihnini is ile mesgul etmemesi, giincel konulardan uzaklagsmasi sarttir.
Kadinin da ayni sekilde zinde olmasi, kendisini hazirlamasi gerekir. Hayatin stre-
sinden uzaklagsmak i¢in zaman zaman eslerin tatile ¢cikmalari, kendilerine zaman
ayirmalari cinsel mutluluk i¢in 6nemlidir.

Ag1z ve beden temizliginin yapilmasi (koltuk ve kasik killarinin temizlenmesi,
dus alinmas1),’ cinsel cazibeyi artiran giizel kokularin siirtilmesi,” log bir ortamin
hazirlanmasi, cinselligi artiran sozler séylenmesi ve fisildagmalar, cinsel hazirlik
olarak degerlendirilebilir. Bu hazirliklar sonras, erojen bolgelere dokunma, 6pme,
dil, dudak emme, oynasma viicudun birlesmeye hazirlanmasini ve orgazma ulas-

53  Bareffot, A., Jennifer, Multiple Orgasms, http://www.healthcentral.com/sexual-health/sextechniques-256853-5.
html; Eserdag, Siilleyman, Orgazm olma, http://www.jinekolognet.com/orgazm.asp; https://www.quora.com/How-

long-does-it-take-the-average-man-to-achieve-orgasm, erisim tarihi: 20.9.2015.

54  Orgazm iki tiire ayrilir. Biri, cinsel iliski (coitus) ile gergeklesirken, digeri cinsel iliski diginda (extra-coitus) gergek-
lesir. Konu hakkinda detayh bilgi icin bkz. Svedos, A. M., Jenskaya seksopatologiya, Moskova, 1988. (Ilgili boliimleri
terciime eden Dr. Gulyara Cigdeme tesekkiir ederiz.)

55  Ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Tib, s. 381. Kétii duygulardan uzaklagma, olumsuz diisiincelerden arinma igin Hz. Pey-
gamber su formiilii/duay: 6nermistir: ‘Allahin adiyla, Yarabbi! Bizden ve bize verecegin ¢ocuktan seytan: uzak kil...
Miislim, “Nikah”, 18, (Hadis no: 116).

56 ‘... Allah temizligine dikkat edenleri sever.” Kur’an, Tevbe, 9/108.

57  Hz. peygamber s6yle demistir: ‘Diinyanizdan bana kadinlar ve giizel kokular sevdirildi...” Giizel koku, cazibeyi arti-
rir ve cinsel iligki arzunu kamgilar. Nesai, Isretin-nisd, 1 (Hadis no: 3939).
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masini kolaylastiracaktir.”® Bu konuda, taraflar birbirlerine yardimci olmali, zevk
aldig1 ve haz duydugu seyleri séylemeli, birbirlerini yonlendirmelidirler. Zira, her
kadinin ve erkegin erojen bolgeleri farklidir. Bu nedenle taraflar, erojen bolgelerini,
yani zevk ve haz duyduklar: alanlar: birbirlerine agik¢a sdylemelidirler.

Miinavi, cinsel birlesme 6ncesi dudaklarin, dilin emilmesi ve gogiisler ile oy-
nanmasy; erken bosalma sikintisi olanin tedavi olarak bosalma siiresini geciktirme-
si gerektigini ifade etmektedir.”

On hazirlik/sevigme ile ilgili hadislerden bir kismu soyledir:

1-‘Dort sey peygamberlerin siinnetlerindendir: Haya (utanma duygusu), giizel
koku stiriinmek, disleri temizlemek (misvak) ve nikah (cinsellik).*

2-‘Elbisenizi yikaymiz. Saglarmizi kisaltiniz. Dislerinizi temizleyiniz. Siisleniniz,
bakiml olunuz. Zira Israilogullar: boyle yapmuyorlardi. Bu nedenle de esleri zina eti-
ler’¢' Cinsel mutsuzluk, hem erkegi hem de kadini farkl: alternatiflere siiriikleyebi-
lir. Bu nedenle esler birbirlerinin mutlulugu i¢in hem bedensel hem de psikolojik
hazirlik i¢inde olmalidirlar. Erkek ve kadin bakimli olmalidir. Bakimsiz erkek, ka-
din i¢in cinsel cazibe olusturmaz; ayn1 durum, kadin i¢in de gegerlidir.

3-‘Cabir b. Abdullah soyle dedi: ...Bir savas sonrast Medine’ye doniince, evleri-
mize gitmek i¢in ayrilacaktik ki, Rasulullah soyle dedi: Aksama kadar bekleyin ki,
saglar: daginik kadin taransin, [etek, koltuk alti] tiragini olsun..."*

4-°...Kisinin esi ile oynasmasi....haktandir ve dogrudur.’*

5-° Hz. Aiseden nakledilmistir: Rasulullah oruglu oldugu halde kendisini [Hz.

58  Ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Tib, s. 367; Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, (sadelestiren: M. Fuad Basar), Kit-
san matbaacilik, Istanbul, 1984, s. 709; Demircan, Cinsel hayat, s. 57.
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59
Zeyniidddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacilarifin b. Ali Miinavi, Feyziil-Kadir, Daru’l-marife, Beyrut, 1972, c. 1, s.
3255 ¢. 5,5.90.

60  Tirmizi, “Nikah’, 2 (Hadis no: 1080). Hz Peygamber’e nispet edilen diger ifade soyledir: “Eger iimmetimi veya in-
sanlari zora sokacagimi [diisiinmeseydim], her namaz igin mutlaka [agizlarini] misvaklamalarini (temizlemelerini)
emrederdim.” Agiz kokusunun tedavi ettirilmemesi ¢agdas hukuklarda bosanma nedeni sayilmistir. Zira agiz cin-
selligin ayrilmaz temel pargasidir. Buhari, “Cuma’, 8 (Hadis no: 887); Cigdem, Medeni hukuk, s. 94 (dipnot 311).

61  Giimishnevi, Ramiz, s. 75.

62 Buhari, “Nikéah’, 10 (Hadis no: 5079).

63  Tirmizi, “Fezaili’l-cihad”, 11 (Hadis no: 1637); ibn-i Mace, “Cihad’, 19 (Hadis no: 2811).
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64

Aise] oper ve [Hz.Aise'nin] dilini emerdi.

6-‘Hz. Aise soyle demistir: Rasulullah oruglu oldugu halde operdi. Oruglu oldugu
halde sarilirdi/severdi (yubasiru), fakat cinsel organina en fazla sahip olaniydi.’®

7-“Cabir b. Abdullah soyle dedi:’ Evlendim. Rasulullah sordu: ‘Kiminle evlendin?’
‘Dul ile evlendim, dedim. [Rasulullah] soyle dedi: ‘Sana ne oluyor? Bekarlar ve on-
larla oynasma [varken gidip dul aliyorsun].” Bagka bir rivayet soyledir: ‘Keske, senin
onunla, onun da seninle oynasacagi bir bakire[ile evlenseydin.]*

8-‘Rasulullah soyle buyurdu: Size bakire kadinlar lazimdir. Ciinkii onlarin agiz-
lar1 daha tath, rahimleri daha iiretken, aza daha kanaatkdrdirlar”® Kur’an da bakire
kadin vurgusunu sik stk yapmaktadir.®®

9-‘Allah esini sana, seni de esine Ortii kildi. Eslerim benim avret yerimi goriir-
ler, ben de bunlari onlardan goriiriim.’® Tbn Omer (v. 692) cinsel bélgelere bak-
manin sehevi duygular1 kamgilayacagini ifade etmektedir.”” Ebu Yusuf (v. 798),
Ebu Hanife’ye (v. 767) ‘erkegin, kadinin cinsel organina dokunmasini, kadinin da
ereksiyon haline getirmek i¢in erkegin organina dokunmasini, sordugunu, Ebu
Hanife'nin bunda bir beis olmadigini, hatta bunda biiyiik sevap olmasini timit etti-
gini ifade ettigini soylemektedir.”

CINSEL BIRLESME

On sevisme ile erkekte peniste kanlanma, bityiime ve mezi, kadinda cinsel bol-
gelerin sulanmasi saglanmis ve cinsel birlesmeye hazir hale gelinmistir. Ayette ifade
edildigi tizere, ‘Kadnlariniz sizin tarlamzdir. O halde iiriin alacagimiz organdan dile-
diginiz gibi iliskiye girin...””” taraflar orgazma ulasacak sekilde, diledikleri gibi iliskiye
girebilirler. Taraflara zarar vermedik¢e ve vajinadan (ferc) olmak sartiyla pozisyon
sinirlandirmasi yoktur. Pozisyon konusunda her iki tarafin rizasinin olmast ve taraf-
lara bunun zarar vermemesi gerekir. Ancak her cift, her pozisyonu deneyemeyebilir.

64  Ebt David, “Styam”, (Hadis no: 2386). Ayrica bkz. Ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Tib, s. 367.

65  Ebii David, “Siyam’”, (Hadis no: 2382).

66  Buhari, “Nikah”, 10 (Hadis no: 5080).

67  Ibn-i Mace, “Nikah”, 7 (Hadis no: 1861).

68  Kuran, Rahman, 55/74; Vakia, 56/35-37; Nebe, 78/31-33.

69  Avret yerlerini gdrmedigini ifade eden rivayetler de vardir. Ebu Ishak el-Huveyni, avret yerlerini gormedigini ifade
eden rivayetlerin batil oldugunu belirtmektedir. Celaleddin es-Suyuti, Cdmiu’s-sagir, (Hadis no: 1718). Agiklama
icin bkz. Miinavi, Feyziil-Kadir, c. 2, s. 224; Ebu Ishak el-Huveyni, El-Insirah fi adabi'n-nikah, Daru’l kitab el-arabi,
Beyrut, 1987, s. 52.

70  Ibn-i Abidin, bu rivayetin dogru olmadigini belirten rivayetlere yer vermektedir. Seyh Nizam, Fetavdy: Hindiyye,
Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1986, c. 5, s. 328; Ibn-i Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtdr, Kahraman yayinlari,
Istanbul, 1984, c. 6, s. 367.

71  Ekmeleddin Baberti, Serhu’l-Inaye, Fethu’l-kadir ile birlikte, Daru’l-fikr, Beyrut, tarih yok, c. 10, s. 31; Seyh Nizam,
Fetavay: Hindiyye, c. 5. s. 328; Ibn-i Abidin, Hasiye, c. 6, s. 367.

72 Kur'an, Bakara, 2/223.
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Burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus, kadinin doyuma ulagmadan erkegin
bosalmamasidir.” Bir hadisin ifadesiyle, horoz gibi sevismenin olmamasidir.”*

Erkegin erken bosalmasi, kadini cinsel mutsuzluga iter ve farkli arayislara sevk
edebilir. Yapilan aragtirmalar, aldatmanin temel nedenleri arasinda cinsel mutsuz-
luk oldugunu ortaya koymustur. Bu nedenle, boyle bir sorun varsa, bu sorun uzma-
nindan yardim alinarak giderilmelidir. Bazen, basit baz1 bilgiler erken bosalmanin
oniine gecebilmektedir.”” Ornegin, bosalma hissi geldiginde, yavaslayarak, derin
nefes alma, kanin kasik bolgesine gitmesini saglayarak, bogalma hissini dagitabilir.
Bosalma, orgazmin iist noktasidir. Ancak, her bosalma da orgazm degildir.

Konu ile ilgili bazi1 hadisler soyledir:
A-Cinsel Iliski (Pozisyon):

1- ‘Kisi dort parcaya (eller ve bacaklar arasina) yerleserek cinsel iliskiye girdigin-
de yikanmasi gerekir’”®

2-“Omer, Rasulullah’a geldi ve soyle dedi: ‘Mahvoldum’. [Rasulullah] ‘Seni mah-
veden nedir?’ dedi. [Omer], ‘Dosegimi, bu gece ters ¢evirdim, dedi. Rasulullah ona
bir cevap vermedi. Rasulullaha su ayet vahyedildi: ‘Kadinlariniz sizin tarlamzdir.
Tarlanmiza dilediginiz gibi gelin’. [Rasulullah s6yle dedi:] ‘Ister 6nden, ister arkadan
[yaklas, tiim pozisyonlar serbesttir], ancak diibiirden (disk: yolu/aniis) ve regl do-

neminde esinden sakin/uzak dur””’

3-“Yahudiler goyle diyorlardi: ‘Kadina arka pozisyondan 6n bolgeye yaklasilir
ve kadin da hamile kalirsa, ¢ocuk sas1 olur! Bunun {izerine su ayet indirildi: ‘Ka-
dinlarimiz sizin tarlanizdir. Tarlamiza dilediginiz gibi gelin...””®

4-“...Yahudiler soyle diyorlardi: ‘Karisina arkadan one yaklaganin ¢ocugu sas1
olur’ Muhacirler Medineye geldiklerinde, Ensar’in kadinlariyla evlendiler ve arka-
dan 6ne [pozisyonunda] iliskiye girdiler. Bir Ensar kadini kocasinin [bu talebine]
kars1 geldi ve kocasina soyle dedi: ‘Rasullah’a bunu soruncaya kadar, kesinlikle bunu
bana yapamazsin! Bu kadin Ummii Seleme’nin yanina geldi ve bu olay1 ona anlatti.
O, [Ummii Seleme], ona gdyle dedi: ‘Rasulullah gelinceye kadar otur’ Rasulullah
geldiginde, bu Ensarli kadin [bunu] sormaya utandi ve [disar1] ¢ikti. Ummii Seleme

73 En az dort giinde bir cinsel iligki ve kadinin doyuma ulagmadan erkegin ayrilmamast ile ilgili bkz. Gazali, Thyd, s.
490.

74  Miinavi, Ebu Yaladan s6yle alint1 yapar: ‘Kisi esiyle cinsel iligskiye girdiginde horoz gibi yapmasin, karisinin tistiinde
o da ihtiyacim giderene kadar beklesin’ Miinavi, Feyziil-Kadir, c. 1, s. 326.

75  Alan uzmanlarinin verdigi bilgiye gore, yeterince 6n sevisme olmamissa, vajinanin 6n kaslari yeterince kasilmaz ve
kadindan bosalma sivis1 gelmez, bu durum erkegin erken boslamasina neden olabilir.

76  Buhari, “Gusl”, 28 (Hadis no: 291).

77  Tirmizi, “Tefsiriil-Kur’an”, 2 (Hadis no: 2980).

78  Miislim, “Nikah”, 19 (Hadis no: 1435).
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bunu Rasulullaha sordu. Rasullah séyle dedi: ‘O kadini ¢agirin’ Kadin ¢agrildi ve
su ayeti okudu: ‘Kadinlariniz sizin tarlamzdir. Tarlaniza dilediginiz gibi gelin... tek
yerden (vajina) olmak sartiyla””

5-“Yahudiler hanimlarina yalnizca onlar1 yanlarina yatirarak yaklasirlard...
Medineliler (Ensar) de bunu onlardan almislardi. Kureysliler ise hanimlarinin. ..
elbiselerini ¢ikarir, sirtiistii, ylizlistii ve benzeri sekilde zevk alirlardi. Mekkeliler
(Muhacirler), Medine’ye geldiklerinde, onlardan birisi, Ensardan bir kadinla ev-
lendi ve bunlar1 yapmak istedi. Ancak kadin bunu kabul etmedi ve soyle dedi: ‘Biz
yan yatarak cinsel iliskiye gireriz. Yapiyorsan boyle yap, yoksa benden uzaklas! Bu
ikisinin durumu o kadar biiytidii ki, olay Rasulullah’a ulasti. Bunun tizerine su ayet
indi, ‘Kadmmlarimiz sizin tarlanizdir. Tarlaniza dilediginiz gibi gelin...’ yani dol yata-
gindan olmak sartiyla sirtiistii, yiiziistii ve benzeri”

6- “Hz. Aiseden nakledilmistir. O soyle dedi: ‘Bir kisi esini bosadi. O kadin da
bagka bir erkekle evlendi, o da onu bosadi. Erkeginkisi sarkikti. Erkekten istedigi
arzuya kadin ulasamiyordu. Erkek de hemen onu bosadi. Kadin Rasulullah’a geldi
ve soyle dedi: Ey Allah'in Rasulii! Esim beni bosad1. Bagka birisiyle evlendim. O be-
nimle cinsel iligkiye girdi. Ancak onunkisi sarkiktir. Bir defa hafifce yaklast1. Higbir
yerime ulagamad. Ik egsime helal olur muyum?’ Allah Rasulii oyle cevap verdi:
‘Digeri (ikinci koca) senin balcagizindan tatmadikga, sen de onun balcagizindan tat-
madikga, ilk esine helal olmazsin.®' Cinsel akintilar, bal (useyle, asel kelimesinin
ismi tasgiridir) olarak nitelendirilmistir. Hadiste, cinsel akintilarin oldugu bir cin-
selligin yasanmasi gerektigi vurgulanmustir.

B-Orgazm:

1- ‘Sizden biriniz esiyle cinsel iliskiye girdiginde, doyuma ulagsin. Kendisi once
bosalirsa, karisini acele ettirmesin, [0 da doyuma ulassin.]*

2-Sizden biriniz esiyle cinsel iliskiye girdiginde, doyuma ulagsin. Kendisi ihtiya-
cini kadiminda once giderirse, karisi da ihtiyacim giderinceye kadar (doyuma ulagsin-
caya kadar) acele ettirmesin.®’

3-Sizden biriniz esiyle cinsel iliskiye girdiginde, kendisi ihtiyacini (orgazm)gider-
meyi arzu ettigi gibi esi de ihtiyacini (orgazm) giderinceye kadar ondan ayrilmasin.®*

79  Ahmet b. Hanbel, Miisned, Hadis-ii Ummii Seleme, (Hadis no: 27136), Beytu'l-efkarid-devliyye, Riyad, 1998, s.
1978.

80 Ebt Davad, “Nikah”, (Hadis no: 2164).

81  Buhéri, “Talak’, 7 (Hadis no: 5265). Esini bosayan kisinin Rifaa el-Kurazi oldugu anlagilmaktadir. Kadin, ilk esi olan
Rifaa’ya donmek istemektedir. Buhari, “Talak’, 37 (Hadis no: 5317).

82  Suyuti, Camiu’s-sagir, (Hadis no: 548), c. 1, s. 325.

83  Suyuti, Camiu’s-sagir, (Hadis no: 549), c. 1, s. 325.

84  Suyuti, Camiu’s-sagir, (Hadis no: 550), c. 1, s. 326.
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CINSEL SORULAR VE YASAKLAR

Bu baslik altinda, zina ve homoseksiiellik® gibi esleri ilgilendirmeyen yasak-
lardan bahsetmeyecegiz. Bunlarla ilgili bilgi almak isteyenler ilgili calismalara ba-
kabilirler. Bu baslik altinda, giintimiizde cinsellikle ilgili gorsel ve yazili medyanin
da etkisi ile cokga sorulan bazi konulara yer vermek istiyoruz.

1-Anal seks

Ters iliski, antisden yaklasma, diski deliginden birlesme gibi ifadelerle belir-
tilen, anal seks haram, yani yasak olarak kabul edilmistir.* Tartigmanin en temel
noktasi ‘Kadinlariniz sizin tarlamzdir. Tarlamiza dilediginiz gibi gelin...,* ifadesinde
yer alan (enna/ Lj) kelimesidir. Bu kelimenin temel iki anlami vardir. Birisi, ‘key-
fe’ anlami olup pozisyon serbestisini ifade eder, digeri ise ‘min eyne’ anlami olup,
her tiirlii iligki serbestisini ifade eder.® Ayetin gelis nedenini ve hadisleri inceleyen
Islam alimleri, bunun ‘keyfe’ anlaminda olugunu, yani vajinadan olmak sart1 ile
pozisyon serbestisi oldugunu ifade etmislerdir. Ayette gecen hars/tarla ifadesi de
bunu dogrulamaktadir. Bir 6nceki ayette gecen, Allah temizlenenleri sever ifadesi
de diski deliginden uzak durmaya isaret eder.*” Bu ayetin vahiy nedeni, rivayetlerin
¢ogunluguna gore arkadan 6ne (vajina) yaklasmanin sorulmas: iizerinedir.”

Yukarida ifade edildigi gibi vajinadan pozisyon serbestisi olsa dahi her pozis-
yon her ¢ifte uymayabilir. Bu noktada, kadina veya erkege eziyet veren pozisyonla-
rin talep edilmesi dogru olmaz.

Konu ile ilgili baz1 hadisler soyledir:

85  “Zina’ya yaklasmayin. Zira o, girkin bir itir ve kitii bir yoldur.” Kur'an, Isrd, 17/32. “Sizden iki erkek bu isi yaparsa,
onlara eziyet edin...” Kur'an, Nisd, 4/16. ‘Kadinla yatar gibi bir erkekle yatma. Bu igrengtir. Tevrat, Levililer, 18:22.
‘Bir erkek bagka bir erkekle cinsel iliski kurarsa, ikisi de igrenglik etmis olur. Kesinlikle dldiiriilecekler. Oliimii hak etmis-
lerdir.” Tevrat, Levililer, 20:13.

86  Sia alimlerinden Ayetullah Hui, Siinni alimler gibi, anal seksin haram oldugunu beyan etmistir. Tabatabai, ilk aye-
tin vajina’ya izin verdigini, anal iligkiye iznin bu ayetten anlagtlamayacagini beyan etmektedir. Tabatabai, Muham-
med Hiiseyin, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kurin, Miiesseti’l-Alemi, Beyrut, 1997, c. 2, s. 222-225; https://en.wikipedia.
org/wiki/Religion_and_sexuality; http://www.al-islam.org/marriage-and-morals-islam-sayyid-muhammad-rizvi/
chapter-three-islamic-sexual-morality-2-its#d-anal-intercourse, erisim tarihi: 27.9.2015.

87  Miislim, “Nikah”, 19 (Hadis no: 1435).

88  Zekiyuddin Saban, Islam Hukuk [lminin Esaslar: (Usiilii'l-fikh), (cev. Ibrahim Kafi Dénmez), Tiirkiye Diyanet vakfi
yayinlari, Ankara, 1990, s. 327-328.

89  Ayrica, bu durum Yargitay kararlarina gére bosanma nedenidir. Islam hukukunda da tazir cezasi gerektirir. Cig-
dem, Medeni hukuk, s. 92-93.

90  Ibn Kesir ve benzeri tefsirlerde, bu ayetin anal sekse izin vermek iizere geldigi ile alakali rivayetlerin ihtiyatla kar-
stlanmasi gerekir. Ayni sekilde, bazi sahabe ve Imam Malik’in buna izin verdigine dair yapilan atiflarda da ihtiyatl
olunmas: gerekir. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, (Tahkik: Sami b. Muhammed), Daru Tayyibe, Riyad, 1999,
c. 1, 5. 589-600; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, Daru Thyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut, 1985; Ibn-i Kayyim, Tib, s. 377; Ebu
Abdurrahman, EI-Ehadisii’s-zaiyfetii ve'l-mevzuatii elleti hakeme aleyha hdfiz Ibn Kesir fi tefsirihi, Mektebetir'l-uliim
ve'l-hikem, 2010, s. 67-70.
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1-“Esi ile ters iliskiye (dubur) giren melundur.!

2-‘Erkege veya kadina duburden yaklasan kisiye, Allah [rizast ile] bakmaz.’**

2-Regl doneminde seks

Regl ve hayiz déneminde cinsel olarak kadinlardan uzak durulmasi hem
Kuranda hem de hadislerde 6giitlenmistir. Cinsel iliski disinda yaklagsmak, oynas-
mak, sevismek ise serbesttir. [lgili ayet, yukarida verilmistir. Konu ile ilgili iki hadis
soyledir:

1-‘Rasulullah, esleri regl donemindeyken yaklasmak istediginde, izarlarini (etek)
giymelerini emreder sonra da yaklasirdi.””

294

2-‘[Hayizli kadin ile] cinsel iliski disinda her seyi yapin.

3-Oral seks

Agzin cinselligin temel parcalarindan birisi oldugu ve orgazma ulagmada
6nemli rol oynadig: bilinmektedir. O nedenle, ag1z ve dis saghginin cinselligin 6n
sartlarindan oldugunu yukarida belirtmistik.

Penisin agza alinmasi veya kadinin cinsel bolgelerinin agizla uyarilmasini ige-
ren oral seks konusu Islamda tartisiimistir. Islam alimlerinin bir kism1 bunu caiz,
bir kismi ise mekruh (hos olmayan durum) olarak nitelendirmistir.”> Agza bosal-
may!1 igeren oral seks ise dogru degildir. Baz1 tip uzmanlarina gore, oral seks ciddi
enfeksiyonlara ve hastaliklara neden olabilmektedir, bu nedenle bundan uzak du-
rulmasi daha dogrudur.

4-Mastiirbasyon

[stimna, meni talep etme anlamina gelen mastiirbasyon, kisinin kendisini tat-
min etme yoludur. Mastiirbasyonu yasaklayan (haram) agik bir dinsel metin bu-
lunmamaktadir. Mastiirbasyonun yasak oldugunu iddia edenlerin dayandiklar:
temel dinsel metin, Mi'miniin siiresinin su ayetleridir: *...onlar cinsel bolgelerini

91  Eba David, “Nikah”, (Hadis no: 2162). Ters iliskinin zararlar1 hakkinda bkz. ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Tib, s. 378-
379.

92 Tirmizi, “Rada”, 12, (Hadis no: 1165).

93  Eba Davad, “Nikah”, (Hadis no: 2167).

94  Eba Davad, “Nikah”, (Hadis no: 2165).

95  Seyh Nizam, Fetavay: Hindiyye, c. 5, s. 372.
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(furiic) korurlar. Esleri ve malik olduklari (cariye) bunun disindadir. Bunlarla (cin-
sel birlikteliklerinden dolay1) kinanmazlar. Bundan dtesini isteyenler, iste onlar siniri
asanlardir.”®® Bu ayetler dikkatlice incelendiklerinde, es ve cariyeler disinda, kadin
veya erkekle (zina, homoseksiiellik) birlikteligi, yasakladig1 goriilmektedir. Kisinin
kendi kendini bosaltmas1 anlamina gelen istimnadan bahsetmemektedir. Konu ile
ilgili nakledilen hadis rivayetlerinin ise ihtiyatla karsilanmasi gerekir. Bu hadis ri-
vayetlerine itibar etmeyenler, bunun caiz oldugunu, bunun kan aldirma gibi bir
durum oldugunu ifade etmektedirler. Ahmet b. Hanbel ve Hanefi alimleri ise zina
vb. tehlike durumunda bu yola basvurulabilecegini, hatta bu durumda (zina vb.)
bunun vacip oldugunu ifade etmektedirler. Cinsel uyaricilarin ¢ok yogun oldugu
glinimiizde, bekarlar i¢in abartiya kagmamak ve tibbi sakincalarina dikkat etmek
ve aligkanlik haline getirmemek sartiyla bekarlar igin caiz oldugu séylenebilir. Ev-
lilerin ise eslerini terk etmelerine neden olabilecek mastiirbasyon caiz olarak gorii-
lemez. Kadinin regl veya lohusalik doneminde erkegin kadina veya kadinin erkege
elle mastiirbasyon yapmasinda sakinca olmamasi gerekir.”” Cinsel bolgelerin el ile
uyarilmasinda da sakinca bulunmamaktadir.

5-Uyarici damla vb. ilaglar

Mutlu bir cinsel hayat i¢in saglam ve sihhatli bir viicuda ihtiya¢ oldugu bilin-
mektedir. Hasta kisilerden mutlu bir cinsellik beklenemez. Bu nedenle, tedavi olun-
masi sarttir. Ancak, saglikli oldugu halde, yalnizca cinselligi arttirmak i¢in bir takim
ilaclarin, damlalarin kullanilmasi caiz midir sorusuna verilecek cevap tip uzman-
larinin verecegi cevaba bagldir. Saglikli beslenen, yani dengeli ve yeterli protein,
karbon hidrat ve yag alan kisilerin bu tiir yan ihtiya¢larinin olmayacag agiktir. Cin-
sellik, mutlulugun aracidir, ancak abartilmamalidir. Zira asir1 cinsellik, hem bedeni
hem de zihni yorar. Bagisiklik sistemini zayiflatir ve hastaliklara hazir hale getirir.®

Cinsel mutlulukla ilgili yazilan eserlerde, dogada bulunan bazi besinlerin cin-
sel giici arttirdig belirtilmektedir.”” Tibben sakincali olmadikga ve abartilmadik¢a
bunlarin kullanilmasinda sakinca olmamasi gerekir.

96  Kur’an, Miimintin 23/5-7. Benzer ayetler i¢in bkz. Kur’an, Medric, 29-30.

97  Kadinlarin mastiirbasyonu istimna gibi degerlendirilmektedir. ibn Hazm, kadin, igine sokmadan, cinsel organim
bir seylere maruz birakarak bosalirsa giinah kazanmaz demektedir. Ayrica, erkegin kendi esinin eli ile bosalmasi
caiz goriilmiistiir. Gazali, kadinin regl déoneminde, erkegin esinin eli ile mastiirbasyon yapabilecegini belirtmektedir.
Gazali, Thyd, s. 490; Tbn-i Abidin, Hégiye, c. 2, s. 399; Abdurrahman El-Cezeri, Kitabu'l-fikh ale’l-mezéahibi'l-erbaa,
Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1986, c. 5, s. 152; Ibn Hazm, Muhalla, (tahkik, Ahmet Muhammed Sakir), Matbaa Nahza,
Misir, 1348/1930, c. 2, s. 77, c. 6, s. 205, c. 11, s. 392-393; Ibn Kesir, Tefsir, c. 5, s. 463; Ahmed b. Muhammed es-
Savi, Hasiyetiis-Savi ala Tefsiri’l-Celaleyn, Eser negriyat, Istanbul, tarih yok, c. 3, s. 112; Demircan, Cinsel hayat, s.
454-458; Karaman, Hayreddin, Giinliik Hayatimizda helaller ve haramlar, Nesil Yayinlari, Istanbul, 1987, s. 109.

98  Ibn-i Kayyim, Tib, s. 381.

99  Bukonu ile ilgili Seyh Muhammed El Nefzavi'nin, Er-ravzu’l-atir fi niizheti’l-hatir adli eserine bakilabilir.
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6-Hamileligi engelleyiciler

Ureme cinselligin bir amacidir. Ancak her cinsellik {ireme amach degildir. Cin-
selligin temel amagclarindan birisi zevk ve haz duygusunun yasanmasi ve bu biiytik
nimetten yararlanmaktir. Ayrica, hamile bir bayan doguruncaya kadar genelde
bir daha hamile kalmaz, tibbi acidan sakinca olusturmuyorsa cinsellik yasayabilir.'®
Asagidaki nakillerde goriilecegi iizere, Hz. Peygamber doneminde, hamileligi engel-
leyici bir yontem olarak azl (disar1 bosalma) kullanilmistir. Bu nedenle, hamileligi
engelleyici tedbirlerin (prezervatif vs.) taraflarin rizasi ile alinmasi caizdir.'”' Burada
dikkat edilmesi gereken nokta, bu tedbirlerin eslerin cinsel yasamina zarar verme-
mesidir. Ornegin azil yapmak isteyen erkek, kadin tatmin olmadan iliskiyi keserse,
bu durum, kadina zarar verebilir, bu da, dogru bir tedbir olmaz. Bu durumda olan
bir erkegin azil yerine prezervatif gibi alternatif tedbirlere bagvurmasi gerekir.

Konu ile ilgili baz1 hadisler soyledir:
1- ‘Rasulullah zamamnda azl (disar1 bosalma) yapryorduk. Bu Rasulullaha ulas-

t1, bunu bize yasaklamadi.”'*

2- ‘Hz. Cabirden nakledilmistir. Rasulullah zamamnda bizler azil yapiyorduk,
Kuranda indiriliyordu. Siifyanin soyle dedigi rivayet edilmistir: [Azil] nehyedilmesi
gereken bir sey olsaydi, Kuran onu bize yasaklard:.” '

3-“..Bir kisi Rasulullah’a geldi ve soyle dedi: ‘Ben esimden azl yapiyorum. Ra-
sulullah sordu: ‘Neden boyle yapiyorsun? Bu kisi soyle cevap verdi: ‘Kadinin ¢o-
cuguna veya ¢ocuklarina aciyorum’ [esim hamile kalirsa, siit kesilir veya bozulur
boylece emzirdigi ¢ocuk zarar goriir]. Rasulullah séyle dedi: “Sayet bu durum zarar
verseydi, Iranlilar ve Bizanshlara zarar verirdi.”'**

4- “Hz Omer $dyle demistir: ‘Rasulullah izni disinda hiirden (esten) azil yapil-
masini nehyetti.”'®

7-Fetigsizm, sadizm, mazosizm

Fetisizm ‘saplantili bir bicimde cinsel cosku uyandiran, kars: cinse ait elbise,
ayakkab1 vb. egyayr ifade eder. ' Sadizm ‘baskalarina aci gektirerek cinsel doyum

100 Gazali, kadinin giizelligini korumak amaciyla azl yapmanin caiz oldugunu beyan etmektedir. Gazali, Thyd, s. 491-
492.

101 Gazali ve Mekki'nin azl konusuna bakigt hakkinda bkz. Immenkamp, Marriage and celibacys, s. 119-127.

102 Miislim, “Nikéah’, 22, (Hadis no: 1440/138).

103 Miislim, “Nikah”, 22, (Hadis no: 1440/136).

104 Miislim, “Nikah’, 24, (Hadis no: 1443).

105 Ibn-i Mace, “Nikah”, 30 (Hadis no: 1928).

106 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.55fe80363f7bb7.82455338;
http://www.saglikkitabi.org/tag/fetiszm-nedir, erisim tarihi: 30.9.2015
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saglama,'” mazogizm ise cinsi haz duymak icin, eziyet ¢ekme arzusunu ifade
eder.'® Cinsel iligkinin temel amaci, taraflarin birbirlerine ac1 ve 1zdirap vermeden
doyuma erismesidir. Bedenin her tiirlii aci, 1zdirap, iskence ve zararlara karsi ko-
runmasi farzdir. Bunun aksi haram olarak kabul edilir. Kur’anda yer alan su ifadeler
...ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin,'®, “... Ne zulmediniz ve ne de zulme ugra-
yimiz' "%, bedensel zararlar1 yasaklamistir. Kisinin bedensel haklarindan vazge¢mesi
miimkiin olmadigindan, bu konuda verecekleri riza da gegersizdir.""! Bu tiir sikin-
tilar1 olanlarin gerekli tibbi yardimi almalar1 gerekmektedir.

8-Seks oyuncaklar:

[slamda cinselligin amaci, insanlarin kodlarina islenen cinsel ihtiyacin en iist
noktada giderilmesidir. Ancak bu ihtiyag giderilirken, ifrat ve tefritten uzak durmak
ve haramlardan sakinmak gerekir. Eslerin birbirlerini tatmin temel hedef ve amag
olduguna gore, esler parmak el, agiz vb. organlarini agirtya kagmamak ve aciya ne-
den olmamak sartiyla kullanabilirler."”> Ancak amacinin disina tasan yapay kadin
gibi seks oyuncaklarini kullanmak dogru kabul edilmemektedir (mekruh).'* Tib-
ben tavsiye edilen yapay organlarin kullanilmasinda ise sakinca bulunmamaktadir.

9-Seks kitaplari, film ve pornografi izleme:

Cinsel konularin adabina uygun 6grenilmesi ve ilgili kitaplarin okunmasi gere-
kir.""* Ancak, cinselligi anormal sekilde ¢izim ve filmlerle anlatan eserlerin okun-
masi ve izlenmesi dogru kabul edilmez.!"> Pornografi ise, hem erkegin hem kadinin
istismar edilmesidir, bu nedenle de caiz kabul edilemez. Uziilerek ifade etmek ge-
rekir ki, Tiirkiyede internetin %75 oraninda seks ve pornograti igerikli siteler icin
kullanildig: ifade edilmektedir. Buna ragmen, orgazmin %30 oraninda kalmass,
erotik ve pornografik icerikli malzemelerin, seks kalitesine hizmet etmedikleri ve
bir fayda saglamadiklar: anlagilmaktadir.

107 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.55fe80725a8339.50304045, eri-

sim tarihi: 30.9.2015

108  http://www.turkcebilgi.com/mazohizm, erisim tarihi: 30.9.2015.

109 Kur’an, Bakara, 2/195.

110 Kur’an, Bakara, 279

111 Cigdem, Recep, Mukayeseli Bor¢lar Hukuku (Islam-Tiirk Borglar hukuku), Harran Universitesi, [lahiyat Fakiilte-
si vakfi yaymlari, 2012; s. 95; Eksi, Ahmet, Islam Tip Hukuku (Cagdas Tip Problemlerine Islam'n getirdigi hukuki
¢oziimler), Istanbul, Ensar yayinlari, 2011, s. 51, https://en.wikipedia.org/wiki/Sexual sadism disorder, erisim
tarihi: 30.9.2015.

112 Ibn-i Abidin cinsel organlara parmak veya yapay organ sokulmast ile gusliin gerekli olmadigini beyan etmektedir.
Ibn-i Abidin, Hégiye, c. 1, s. 166.

113 Bekarlarin zina vb. tehlikeli durumlari bertaraf edebilmek igin yapay organ kullanmalari caiz olabilir. Demircan,
458 (dipnot 7,) (Ibn-i Kayyim, Ravzatiil-Muhibbin, s. 137den naklen).

114 Cinsel organlar1 ve iglevlerini, hamileligi, seks vb. konular1 bilimsel olarak anlatan kitaplarin okunmas1 miimkiindiir.

115 ‘... Agik ve gizli girkinliklere (fevahis) yaklasmaymn...” Kur’an, Eném, 6/151.
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Bu konuda su ayet 6nem arz etmektedir. ‘Miimin erkeklere soyle, gozlerini ha-
ramdan sakimsinlar...miimin kadinlara soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar’''® Bir
hadiste ‘goziin zinasi, bakmaktir'''” seklinde ifade edilmistir. Bu uyarilar1 dikkate
alarak, bu tiir yayinlardan uzak durmak gerekmektedir.

10-Cinsellikle ilgili estetik ameliyat

Zeker/penis biiyiitme, vajinanin diizeltilmesi, gogiis, dudak biiyiitme, diizelt-
me gibi estetik ameliyatlar ancak tibbi zorunluluk varsa yapilabilir. $ekil bozuklu-
gu, cinsel iliskiyi engelleyen kii¢lik penis, vajina problemleri gibi durumlarda ilag,
ameliyat ve benzeri tibbi miidahaleler ile diizeltmeler yapilabilir."®

11-Cinsellik ve teshircilik

Cinsel organlarin yabancilara, ¢ocuklara vb. gosterilmesi anlamina gelen tes-
hircilik Islamda haram kabul edilmistir. Bu nedenle, cinsellik yagayacak olanlarin
bu konuda hassas olmalari, 6zellikle de teshircilik yoluyla ¢ocuklarin istismarinin
ontine gegmeleri gerekir. Bu konu ile ilgili su ayet manidardir: ‘Ey iman edenler!
Miilkiyetinizde bulundurduklarimz ve iginizden ergenlik ¢agina ulasmamas olanlar,
ii¢ defa/vakitte [yaniniza girmeden once] sizden izin istesinler: sabah namazindan
once, Ogleyin elbiselerinizi ¢ikardiginizda (dinlenme) ve yatsi namazindan sonra.
Bunlar ii¢ avret (soyunma) vaktidir. Bunlarin disinda birbirinizin yamna girip ¢ik-
manizda, sizler igin de onlar igin de herhangi bir sakinca yoktur. '

12-Cinselligin filme alinmasi

Cinsel aktivitelerin baskalar: tarafindan kaydedilmesi, tecessiis olarak deger-
lendirilir, bu nedenle de yasaktir. Zaman zaman medyaya yansiyan, baskalarinin
6zel durumlarinin otelde vb. yerlerde gizlice filme alinip, topluma sunulmasi, hem
tecessiistiir hem de Allah'in su ayette yasakladig1 fuhsun yayilmasidir: ‘... Fuhsun
yayilmasini arzu edenler var ya, onlar igin diinyada da ahirette de korkung bir azap
vardir”'** Hz. Peygamber, zina eden Maiz'i itiraf i¢cin Hz Peygambere yonlendiren

116 Kur’an, Nir, 24/30-31.

117 Buhari, “Istizan”, 12 (Hadis no: 6243).

118 Tibben gerekli olmayan diizeltmeler ise caiz goriilmez. Bu konuda su ayet yol gostericidir. ‘Onlar: kesinlikle sapti-
racagim ve onlart kuruntularla dolduracagim.... ben onlara emredecegim, onlar da Allahin yarattigini degistirecekler.
Allah’t birakip Seytan kendilerine dost edinenler, apagik ziyana ugranuslardir” Kur'an, Nisd, 4/119.

119 Kuran, Niir, 24/58.

120 Kur’an, Nir, 24/19.
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Hezzale ‘keske bunu elbisenle ortseydin, demistir.'"! Hz. Peygamber, “...her kim bir
Miisliimanin ayibin orterse, Allah da kiyamet giiniinde onun ayiplarini orter,'** di-
yerek ayiplarin ifsa edilmemesini 6giitlemistir.

Aile i¢i cinsellik sirlarinin da ifsa edilmesi dogru degildir. Bu noktada Hz.
Peygamber’in su uyarisi karsimiza ¢ikmaktadir: ‘Kiyamet Giinii Allah katinda in-
sanlarin en serlilerinden birisi, kendisi esiyle, esi de kendisiyle cinsel iliskiye girip, son-
ra da esinin sirlarint ifsa eden adamdir’'> Eglerin kendi cinselliklerini kaydetmeleri
de dogru degildir. Zira bu kayitlarin bagkalarinin ellerine diisme ve ¢ocuklari tara-
findan goriilme ihtimali vardir ki, bu da yarardan ¢ok, zarar getirebilir.

SONUC

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Budizm’in aksine, Islam cinselligi detaylari ile anlat-
mus, cinselligin doruk noktasinda yaganmasini tavsiye etmis ve ‘dinde utanma yoktur,#*
prensibiyle de bunu abidelestirmistir. Cinsel tatminsizlik, esler arasinda sadakate zarar
vermektedir. Bu nedenle 6nemsenmelidir. Kadinlarda, cinsel tatminsizligin nedenleri
arasinda erkegin bakimsiz olmasi, yeterli 6n hazirlik/sevismeden once iligkiye girme-
si, erken bogalmasi ve kadin orgazm olmadan 6nce ayrilmasi sayilabilir. Erkeklerde
tatminsizlik ise kadinin bakimsiz olmasi, cinsel uyarilara cevap vermemesi ve erkegi-
ne uzak durmasidir. Ayrica, yasak olmayan cinsel fantezilere taraflarin yaklasmamasi
da her iki taraf i¢in de cinsel tatminsizlikler arasinda sayilabilir.

Cinselligin cift tarafli yasanmasi esas oldugundan, taraflar birbirlerini tatmin
etmek i¢in gayret etmelidirler. Bu baglamda, 6n hazirlik/sevisme ihmal edilme-
meli, orgazma ulagmak igin taraflar ¢aba sarf etmelidirler. Cinsellige zarar veren
tiziksel ve psikolojik hastaliklar gecikmeden tedavi ettirilmelidir.

Erkek, cinsel hayatta yalnizca kendini diigiinmemeli, hazirlanmas1 daha uzun
sliren esini ihmal etmemeli, esini cinsellige hazirlamalidir. Kadin da esinin istekle-
rini hastalik vb. durumlar yoksa geri ¢evirmemeli ve pasif durumda kalmamalidir.
[slam’in ve tibbin uygun gérmedigi davranislardan ise taraflar uzak durmalidirlar.
Bu baglamda, taraflarin bedenine zarar veren objeler kullanilmamaly; zevk, isken-
ceye doniistiiriilmemelidir.

121 Ebda David, “Hudad”, (Hadis no: 4377-4378).

122 Buhéri, “Mezalim”, 3 (Hadis no: 2442).

123  Diger bir rivayette, Hz Peygamber bu kisiyi en biiyiik hain olarak nitelendirmistir: ‘Kiyamet Giinii Allah indinde en
biiyiik emanete hiyanet eden kisi, kendisi esiyle, esi de kendisiyle cinsel iliskiye girip, sonra da esinin sirlarini ifsa eden
adamdir” Mislim, “Nikah”, 21 (Hadis no: 1437/123-124).

124 Hz. Aise soyle demistir: “Ensar kadinlar1 ne degerli kadimlardir; utanma duygular: dinlerini ogrenmelerine engel
olmadi.” Mislim, “Hayiz”, 13 (Hadis no: 332/61).
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YAHUDI VE iSLAM HUKUKU ACISINDAN
YARDIMCI UREME TEKNIKLERINDE
DONOR KULLANIMI

Nesillerin Haklari Baglaminda Bir Degerlendirme

Yrd. Dog. Dr. Nurten Zeliha SAHIN"

Ozet: Diinden bugiine insanligin en biyiik sorunlarindan birisi olan cocuk sahibi olamamak,
yardimci tireme teknikleri ile buyuk bir oranda ¢6ziilmiis gorilmektedir. Buna karsilik bu tek-
nik ile beraber gelen bircok farkli uygulamalar ise etik, hukuk ve dinler agisindan birden fazla
menfaatin ¢akistigi bir alan olmustur. Bu baglamda nesiller agisindan hangi menfaatin dncelik-
le korunmasi gereken hukuki deger oldugu ile ilgili farkl yaklagimlar ortaya konulmustur. Isla-
miyet ve Yahudiligin nesillerin haklari baglaminda korumayi amacladiklari degerler agisindan
benzer yonleri bulunmaktadir. Bununla birlikte kabul ettikleri st hukuki normlar yoniyle yar-
dimar treme tekniklerine yaklasimlarinda farkhliklar da yer almaktadir. Bu agidan makale, ne-
sillerin haklar agisindan korunmasi amaglanan menfaatlerin cakistigi noktada, Yahudi Hukuku
ve Islam Hukukunun benzer ve farkli tutumlarini ortaya koymayi amaclayan bir calismadir.

Anahtar Kelimeler: Yardimci Ureme Teknikleri, islam Hukuku, Yahudi Hukuku, Nesillerin Haklari,
Nesillerin Cogalmasi, Dondr, Soy bagi.

Using Donor Assisted Reproduction Techniques with Regard to Jewish and Islamic Law
“An Evaluation in the Context of the Rights of the Generations”

Abstract: One of humanity’s biggest problem from yesterday to today is not to have children.
For today this problem is seen to be solved at large proportion with assisted reproductive
technologies. However, It has been coincide multiple interests in terms of religion, law and et-
hics in many different applications of this technique. In this connection, it have demonstrated
different approaches relating to the legal value which interests needs primarily to protect for
generations. Therefore there are similar aspects in terms of the values that both religious aim
to protect the rights of the generation. From this point the article is a study aiming to reveal
similar and different attitudes of Jewish Law and Islamic Law that interests intended to be
protected in the context of the rights of generations are conflicting.

Key words: Assisted Reproductive Techniques, Islamic Law, Jewish Law, The Rights of Generati-
ons, Multiplication of Generation, Donor, Paternity.

GIRIS

Evli olmanin ve aile kurmanin en 6nemli nedenlerinden birisi ¢cocuk sahibi ol-
maktir. Bu nedenle evli giftlerin gocuk sahibi olamamas: psiko-sosyal yonii ile insan-
1181 mesgul eden bir sorun olmustur.! Glintimiizde ise dogal yontem ile cocuk sahibi
olamayan ciftlere yardimci tireme teknikleri bir noktaya kadar ¢6ziim sunabilmek-
tedir. Bu teknigin en ¢ok bilineni toplumda kisaca “tiip bebek” seklinde adlandirilan,
erkek ve kadin tireme hiicrelerinin laboratuvar ortaminda déllendirilmesidir.>

* Manisa Celal Bayar Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islim Hukuk Anabilim Dali Ogretim Uyesi, nurtenzeliha@gmail.com
1 Hacer Sezgin & Cigek Hocaoglu, “Infertilitenin Psikiyatrik Yonii”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar, VI (II), 2014, 166.
2 Burcu Kalkan Oguztiirk, Tiirk Medeni Hukuku’nda Biyoetik Sorunlar, Vedat Kitapgilik, Istanbul, 2011, 193.
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Genetik, tip ve bioteknolojinin ilerlemesi, tireme hiicrelerinin kisiden bagimsiz
olarak biobankalarda muhafaza edilmesini ve istenilen iireme hiicreleri ile d6llen-
menin sadece eslerin degil esler disinda da gerceklesmesini getirmis ve daha da 6te
bu teknik, tek kadin veya erkek, gay ve lezbiyen giftlerin de ¢ocuk sahibi olabilmeyi
tasarlayabilmesinin araci olmustur.” Bu yonii ile tiip bebek uygulamalarinda donér
kullanimi, geleneksel olarak anne-baba ve ¢ocuk arasinda kurulan genetik bag ve
bu bagin getirdigi cocugu yetistirme ve biiyiitme gorevini birbirinden ayirmistir.
Bu nedenle heteroseksiiel ciftlere genetik bir sekilde bagli olan ¢ocuklardan olu-
san akrabalik baglarinin 6ne ¢iktig: aile tipi “geleneksel aile tipi” seklinde tanimla-
nirken; ¢ocugu yetistirme ve biiyiitmeyi iceren psiko-sosyal roliin iistlenilmesi ile
olusan yeni aile tipi ise “modern” seklinde tanimlanmaya baslanmistir.* Geleneksel
tipte genetik anne-baba ¢ocugu biiyiitmek ile de sorumluyken; modern aile tipinde
¢ocuk ile anne-baba arasinda genetik baglant1 sart kilinmaksizin ¢ocugu yetistir-
me ve biiyiitme gorevinin yerine getirilmesi, anne-baba olmak icin yeterli kabul
edilmis ve boylece homoseksiiel ciftlerin veya evli olmayan kadin ve erkegin ¢ocuk
bityiitme goérevini yerine getirmek suretiyle aile olmasinin yolu agilmistir.®

Yardimei tireme tekniklerinin aile yapisinda degisiklik yapacak sekilde bir ara¢
olarak kullanilmasinin zemininde, bireyin isteklerini toplumsal degerlerin 6niine
gegiren liberal toplumlarin bu teknigi tireme hakk: agisindan kisisel 6zerklik bag-
laminda ele almalar1 yer almaktadir. Ciinkii liberalizm, kisinin kendisi iizerinde
serbestce tasarruf hakkini kabul ederken, toplumsal sistemi de bireysel tercihler
dogrultusunda yonlendirir.® Liberalizm’in diisiinsel temellerinin sekillenmesinde
etkili olan faydacilik felsefenin onctisii Mill (6.1873), toplumun herhangi bir tiyesi-
nin iradesine karsilik gii¢ uygulanabilecek tek durumu, kisinin kendisi digindakile-
re kars1 verdigi zarar olarak tanimlamistir.” Buna karsilik gelecek nesiller heniiz kisi
olarak hak sahibi sayilmadigindan, kisisel tercihler dogrultusunda gelecek nesille-
rin olumsuz etkilenmesi zarar kapsami i¢inde degerlendirilmemistir.®

Bu zihinsel degisim “liremeye karar verme hakkini” aile kurumundan bagimsiz
bir hak haline getirmis ve yardimci tireme tekniklerini bireyin bu hak talebini kar-

3 Naomi Cahn, “The New Kinship”, The Georgetown Law Journal, C, 2012, 374; Heather Widdows, “The Impact of
New Reproductive Technologies on Concepts of Genetic Relatedness and Non-Relatedness” Women’s Reproductive
Rights, (edit. Heather Widdows vd.), Palgrave Macmillan, Hampshire, 2007, 153.

4 Widdows, “The Impact of New Reproductive Technologies on Concepts of Genetic Relatedness and Non-
Relatedness”, Women’s Reproductive Rights, 152.

5  David Archard “Parenting and Childrearing The Rearing of Children” The Philosophy of Law an Encyclopedia, (edit,
Christopher Berry Gray), Routledge, London & New York, 2012 I-11/627-628; Alan Barnard, “Kinship”, The Blackwell
Dictionary of Modern Social Thought, (edit, William Outhwaite), Blackwell Publishing, United Kingdom, 2006, 321.

6  Ibrahim O. Kaboglu, Ozgiirliikler Hukuku Insan Haklarmmn Hukuksal Yapisi, AFA yaymncilik A.$., 5.baski, Istanbul,
1999, 173.

7 John Stuart Mill, on Liberty, Batoche Books, Kitchener, 2001, 13.

8  Naomi Cahn, “The New Kinship”, 423.
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silamada bir ara¢ haline dontstiirmiistiir.” Bu teknik, ¢ocuk sahibi olmak isteyen-
lerin bireysel tercihlerine cevap verirken ¢ocuk agisindan ise ortaya koydugu etik,
dini ve hukuki birgok problemi icermektedir."® Oncelikle iireme hiicreleri arasinda
evlilik bag1 aranmaksizin laboratuvar ortaminda déllenmesinin gergeklestirilmesi
ve yine evlilik bagi aranmaksizin bir kadinin rahmine embriyonun yerlestirilmesi,
bu denklemin i¢inde diinyaya gelen ¢cocugun hukuki statiisii ve bu baglamda soy-
bag tartisilan bir konu olmustur.!!

Yahudilik ve Islamiyet agisindan yardimci iireme tekniklerinin degerlendiril-
mesinde ise bireyin hakki yerine nesillerin haklar1 6ne ¢ikmaktadir. Bu hak iki se-
kilde tanimlanabilir. Birincisi genel anlamda insan neslini 6zel anlamda inananla-
rinin varligini yeryiiziinde korumaktir. Bu agidan konu degerlendirildiginde, kisir-
liga kars1 tedavi ortaya koymasi yonii ile yardimei iireme teknikleri bir arag olarak
tanimlanabilir. Buna karsilik bu teknigin donér kullanarak ¢ocuk sahibi olmanin

9 Uluslararasi sozlesmeler aile kurma, ¢ocuk sahibi olma, ¢ocuklarin sayisina ve diinyaya getirme zamanina serbestge
karar verme hakkini bir insan hakki olarak tanimustir. Vakalarla Tiirkiyede Ureme Hakki, (haz. Insan Kaynagini
Gelistirme Vakft), Turap Tanitim Hizmetleri Ltd. $ti, Istanbul, 2012, 4; Insan Haklar: Evrensel Beyannamesi, Madde.
16; Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararas: Sozlesmesi, Madde 17, 23; Engellilerin Insan Haklarina Dair Birlesmis Mil-
letler Sozlesmesi, Madde 23; Kadinlara Karsi Her Tiirlii Ayrimciligin Tasfiye Edilmesine Dair Sozlesme, Madde 16; Bi-
yoetik ve Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesinin giris béliimiinde tip ve yagsam bilimlerindeki ilerlemeler kargisinda
simdiki neslin gelecek nesillere yonelik sorumlulugunun bulunduguna deginilmesi ve bu sorumlugun yerine ge-
tirilmesi baglaminda madde 16da genetik yapilarda dahil olmak iizere yasam bilimlerinin gelecek nesiller tizeri-
nde etkisinin géz 6niinde tutulmasi ve 21.maddenin besinci bendinde devletlerin hem ulusal hem de uluslararas:
diizeyde organ, doku, genetik kaynak ve materyal kagak¢iligina karsi onlem almasi gerektigine vurgu yapilmasi ile
birlikte dogrudan tireme hakkinin sinirlandirilmasina dair bir ifadeye yer verilmemistir. Erisim Tarihi: 29.07.2014,
http://www. unesco.org.tr /dokumanla r/ biyoetik_ komitesi/evrensel_bildirgesi. pdf; Maya Sabatello, “Who's Got
Parental Rights? The Intersection Between Infertility, Reproductive Technologies, and Disability Rights Law”, Jour-
nal of Health & Biomedical Law, V1, 2010, 241.

10 Ureme hiicrelerinin tiipte dollendirilerek embriyonun olusturulmas: embriyoyu, iizerinde islem yapilabilir hale
getirmistir. Bu nedenle laboratuvar ortaminda aragtirma konusu yapilan embriyoya karsi ahlaki sorumluluk ve
embriyonun hukuki statiisii bu baglamda tartisilan konulardan olmustur. Aykut Coban, “Tiirkiyede Ureme Siire-
cinde Olusturulan Tiipteki Insan Embriyosunun Hukuki Statiisii’, Insan Haklar: Yillig1, 2009, XXVI1/76; F. Zeh-
ra Konuk, “Biyoetik ve Hukuk Yoniinden Gen Bilimi”, Saglik Hukuku Makaleleri - II, Istanbul Barosu Yayinlari,
Istanbul, 2012, 71-73; Bu baglamda tartisilan en énemli konulardan birisi ise embriyonun yumurta sahibi diginda
bir baska kadinin rahmine aktarilarak ¢ocugun diinyaya gelmesine kadinin araci edinilmesidir. Tasiyicilik an-
nelik olarak bilinen annenin rahmini kiraya verme islemi, ¢ocugun s6zlesmeye konu olmasi ve ¢ocuk ile tasiyict
anne arasindaki hukuki statii ahlaki, hukuki ve dini agidan tartisilan bir konu haline déntigmiistiir, Sevtap Metin,
“Yoriingesinden Cikan Tabiat: Etik, Sosyal, Psikolojik Ve Hukuki Gériiniimleriyle Tastyict Annelik” Saglik Hukuku
Makaleleri-II, Istanbul Barosu Yaynlari, Istanbul, 2012, 24-30; Ulfet Gorgiilii, “Tastyict Annelik -Fikhi Bir Bakis-”
Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi, sy.15, 2010, 199-206; Arif Ali Arif, “Tastyic1 Anne Veya Kiralanmis Rahim
Konusuna Islami Bir Bakis”, (cev.Esra Rahat Ozer), Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy.17, 2011, 391-393; Bu
baglamda diger tartisilan bir konu, {igiincii kisiden alinan yumurta ile esin sperminin veya iigiincii bir kisiden
alman sperm ile esin yumurtasmin déllendirilmesi seklinde yardimer tireme tekniklerinde donér kullanimidir”
Miige Urem, “Kadin Viicudu ve Etik Sorunlar”, Saglik Hukuku Makaleleri-II, Istanbul Barosu Yayinlari, Istanbul,
2012, 94-97; Eslerin diginda tigtincii bir kisinin tiip bebek uygulamalarina katilim ile olugan déllenme evlilik digt
dollenme oldugu igin heterolog dollenme ismi verilmektedir. Bu baglamda heterolog déllenme sonucu olusan
gocugun soy bag tartigtlmaktadir. Seda Ergiines, “Yapay Dollenme”, Saglik Hukuku Makaleleri - IT, Istanbul Barosu
Yayinlar, Istanbul, 2012, 173-174; Cem Baygin, “Kan Bagina Dayanan Soy Bagr” AUEHFD, V1/1-4, 2002, s.257,
258; Gozde Erkanli Sentiirk, “Donor Gamet Kullanimlarina Etik Agidan Bakis” Biyoetik Arastirmalari, Tirkiye
Biyoetik Dernegi Yayini, No: XVI, Istanbul, 2012, 261-263; Bekr b. Abdullah Ebt Zeyd, Fikhu'n-Nevizil Kaddya
Fikhiyye Mutsira, Milesseti’]l-Risale, Beyrut, 1996/1416, 1/ 270-273.

11  Sevtap Metin, Biyo-Tip Etigi ve Hukuk, On ikilevha Yay., A.S., Istanbul, 2010, 486; Seda Ergiines, “Yapay Déllenme”,
Saghk Hukuku Makaleleri - IT, Barosu Yayinlari, Istanbul, 2012, 173 174; Oguztiirk, Biyoetik Sorunlar, 205.
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yolunu agmasiyla, nesillerin ¢ogalmasinda zina stiphesinin olusmasi endigesini ve
gelecekte ensest iligkilerin ortaya ¢ikma olasiligini giindeme tagimistir

Yardimci iireme tekniklerine, bu teknigin sonuglarindan en ¢ok etkilenecek
olan nesiller agisindan bakildiginda, nesillerin korunmasi ile nesillerin gogalma-
s1 arasinda ¢atigmanin olacagi ve nesiller adina ikisinden birisini tercih etmenin,
korunmasi amaglanan hukuki degere gore degisecegi soylenebilir. Bu nedenle bu
calisma, nesiller lehine korunmasi gereken hukuki degerlerin ¢akistig1 noktalarda
Yahudi ve Islam Hukukunun temel yaklagimlarini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

A.NESLIN COGALMASI ACISINDAN YARDIMCI UREME TEKNIKLE-
RINDE DONOR KULLANIMI (YAHUDi HUKUKU BAGLAMINDA)

Tevrat'ta yer alan “Tanri, Nuh'u ve ogullarimi kutsayarak, ‘Verimli olun, ¢ogalip
yeryiiziinii doldurun’ dedi”*? emri Yahudiler agisindan insanliga verilen ilk emirdir
ve bu emir biitiin insanlig1 baglar."* Bu nedenle bu emri yerine getirebilmek i¢in
erkeklerin ¢ogalma kabiliyeti olmayan kadinlar ile evlenmemesi gerektigi sonucu
¢ikarilmistir.'* Ayrica on yil boyunca ¢ocuk sahibi olamayan erkek i¢in esini bosa-
masi, hukuki bir neden olarak kabul edilmistir.'®

Yahudilik i¢in soy devamui onemlidir. Oyle ki Yahudi Hukukunda “levirat
evliligi™'® seklinde tanimlanan; erkek kardesin, erkek ¢ocugu olmadan 6len karde-
sinin karis1 ile evlenerek kardesinin soyunun devamini saglamasi Tevrat'in bir emri
kabul edilir."” Tevratn bu ¢ogalma emrinin, bugiin igin Israil'in niifus politikasin
etkiledigi sdylenebilir.'® Israilde yardimei iireme teknikleri Yahudi, reformist ve Ya-
hudi olmayanlar arasinda genis bir sekilde bagvurulan bir yontem olmustur. Diin-
yada en fazla yardimci tireme tekniklerine yonelik kliniklerin bu tilkede oldugu
bilinmektedir. Ayrica tagtyic1 anneligi yasalastiran ilk iilke Israildir."

Yahudiler arasinda tiip bebek uygulamalarini yayginlastiran itici bir gii¢ ise ki-
sirhigin ¢oziilebilen bir problem oldugunun kabul edilmesidir denilebilir. Tevrat'ta
dua ederek ve cariyelerini eslerine vererek ¢ocuk sahibi olmak i¢in ¢abalayan Ya-

12 Yaratilig, 9:1; 1:22; 26:4; Yasanin Tekrari, 7:14.

13 TB. Yebamoth 61b; Eldar Hasanov, Nith Kanunlar: ve Nithilik, ISAM Yay., Istanbul, 2015, 58-59.

14  TB. Yebamoth 61a.

15  TB. Nedarim 90b; TB Yebamoth, 64a; Hakki Sah Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, DEU. flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XIII-XIV, 2001, 250-253.

16  “Levirate Marriage”, The Jewish Encyclopedia, (edit. Isidore Singer), Ktav Publishing House, 2008, VIIL/45.

17 Yasanin Tekrari, 25: 5 - 6.

18  Jane Stoll, Surrogacy Arrangements and Legal Parenthood Swedish Law in a Comparative Context, Elanders Sverige,
Uppsala, 2013, 199.

19 Susan Martha Kahn, “Rabbis and Reproduction The Uses of New Reproductive Technologies Among Ultraorthoe
dox Jews in Israel”, Infertility Around The Globe New Thinking on Childlessness, Gender, and Reproductive Technolo-
gies, (Edit. Marcia C. Inhorn & Frank Van Balen), University of California Press, Los Angeles & London, 2002,
284-285.
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hudi kadinlarinin hikayeleri anlatilmaktadir.?® Bu hikayeler de ¢ocuk sahibi olama-
yan kadinlarin ¢aresizlikleri ile birlikte eslerinin soylarinin devam edebilmesi igin
kendi cariyelerini eslerine 6nermeleri- ki bu sekilde dogan ¢ocugun cariyeleri gibi
kendilerine aitliginin saglanmasi amaglanmis olabilir- yer almaktadir.

Yahudilik agisindan Yahve, yeryiiziinii yasanmasi i¢in yaratmis ve insanin yer-
yuziinde varliginin devam etmesi i¢in ¢ogalmay1 emretmistir.?' Fakat bu ¢ogalma-
nin gelisigiizel olmamasi igin de yasal sinirlar1 belirlemis ve ayn1 zamanda evlilik
ile ilgili yasaklar1 belirtmistir.”* Ciinkii Yahve, genetik mirasin aktariminin kendi
belirledigi sinirlar i¢inde gerceklesmesini istemektedir.” Bu nedenle yapay dollen-
me yontemindeki bircok uygulamanin, Yahudi Hukukunun birden fazla normlar
ile cakistig1 goriilmektedir. Yahvenin “cogalin” emrini yerine getirmek i¢in ¢ocuk
sahibi olmak isteyen ciftler, diger emirlerini ihlal ile kars: karsiya kalmaktadir. Ya-
hudiler i¢in yerine getirmek istedikleri bir emir bulunmaktir. Buna karsilik bu emri
yerine getirirken ihlal edebilecekleri diger emirler s6z konusudur. Bu nedenle Ya-
hudilik a¢isindan yapay dollenme, “cogalin” emri ile neslin haklar1 adina korun-
mast gereken hukuki degerlerin birbiri ile ¢akistig1 bir alandir.?* Bu ¢akisan alanlar
su sekilde siniflandirabiliriz:

1. Ciftler disinda tiglincii bir Kisinin tiip bebek uygulamasina katilmasi ile ¢o-
cugun mamzer * olarak dogma stiphesi.

2. Bagislanan yumurta ve spermler ile birlikte ensest yasaginin ihlali.

3.Yahudi olmayanin iigiincii bir kisi olarak tiip bebek uygulamalarina katilmas:
ile ocugun dini kimlik problemi.

1. Cocugun Mamzer Olarak Dogma Siiphesi

Tiip bebek uygulamalari ile ilgili Yahudilikte 6ncelikle tartisilan konu, dondr
kullanimu ile zina sug¢unun islenip islenmeyecegidir. Evlilik dis1 beraberlikler on

20 Yaratilig, 16:1- 4;30:1- 5.

21 Yesaya, 45:18.

22 Eldar Hasanov, “Yahudi Hukukunda Evlilik Engelleri’, Dinlerde Nikah Milletleraras: Tartismal: Dini Toplanti, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islami Ilimler Aragtirma Vakfi (ISAV), 2012, Istanbul, 239-244.

23 Mordechai Halperin, “In-Vitro Fertilization (IVF), Insemination and Egg-Donation”, Erisim Tarihi: 04.04.2016,
https://www.jewishvirtuallibrary. org/ jsource/Judaism/IVEpdf, 3.

24  Dollenme dig1 kalmis Preembriyolarin imha edilip edilmeyecegi, arastirma amagh kullanilip kullanilmayacagy, kisir
olan bagka ciftlere bagislanip bagislanmayacagi, Yahudi ¢iftin, Yahudi veya Yahudi olmayan tarafinda bagislanan
yumurta, sperm ve embriyolar1 kullanip kullanmayacag, tasiyici annelige izin verilip verilmeyecegi, verilirse
sartlarinin neler olacagy, izinsiz olarak yanlishikla imha edilen sperm ve yumurta igin sahibinin tazminat hakkinin
taninip taninmayacag gibi birgok sorulara cevap aranmaktadur. Yitzchok A. Breitowitz, “Halakhic Alternatives In
IVE-Pregnancies’, The Jewish Law Annual (edit. Berachyahu Lifshitz), Routledge Taylor & Francis Group, USA &
Canada, 2003, XIV/32.

25  Mamzer, Yahudi Hukukunda zina veya ensest iliski sonucu dogan ¢ocuga verilen isimdir. Sara E. Karesh & Mitchell
M. Hurvitz “mamzer”, Encyclopedia of Judaism, Infobase Publishing, New York, 2006, 309.
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emirde gecen “Zina etmeyeceksin”* ile kesin olarak yasaklanmistir. Yahudilikte
zina, evli olan kadinin kocas1 disindaki bir adamla cinsel miinasebet kurmasidir.?’
Evli bir kadin tarafindan gergeklestirilen bu iliski sonucu dogan ¢ocuk, “mamzer”
olarak bilinir.”® Mamzer olan bir ¢ocuk, Tevrat'tin “Yasa disi dogan biri Rab’bin top-
luluguna girmeyecek. Soyundan gelenler de onuncu kusaga dek Rab’bin topluluguna
girmeyecektir”® emri ile sonsuza kadar bir Yahudi ile evlenememe seklinde sosyal
bir yaptirimla karg1 karsiyadir.** Mamzer, Yahudi toplumunun bir iiyesi olarak ka-
bul edilmekle birlikte ancak kendisi gibi bir mamzer ile evlenebilir. Ayrica mamze-
rin gocugu mamzer kabul edilir.*!

Tiip bebek uygulamalarinda kadinin rahmine, kocast disinda yabanci bir er-
kegin sperminin girmesiyle dogacak ¢ocugun mamzer olup olmamasinin, bu uy-
gulamanin zina kabul edilip edilmemesi ile baglantis1 bulunmaktadir. Gliniimiiz-
de Yahudi din bilginleri arasinda cereyan eden bu konuda bir goriis birligi yoktur.
Kocasi disinda bir bagkasinin spermini kullanmayi kabul etmeyen Yahudi din bil-
ginleri, “Komsunun karisiyla cinsel iliski kurarak kendini kirletmeyeceksin.”** emrini
tohumunu bozmayacaksin seklinde yorumlamiglardir.”> Bedensel temas olmadan
zinanin gerceklesmeyecegini kabul eden din bilginleri ise daha ¢ok Talmudda ge-
gen cinsel iliskiye girmeksizin hamile kalan kadinin basrahip ile evlenmesine izin
verilmesinin, tensel olarak beraberlik olmaksizin ¢ocugun diinyaya gelmesini zina
sucu islenmediginin delili olarak gostermislerdir.** Onlara gore kadin, esi disinda bir
bagkasinin spermini kullanarak hamile kalmigsa, cinsel bir miinasebet olmadig1 igin
cocuk yasaldir.*> Din bilginleri arasinda biitiin bu tartigmalar baglaminda Israilde
tastyici annelik ile ilgili hukuki diizenlemede, evli kadinin kocasina ait olmayan bir
spermi tagtyarak ¢cocugu mamzer olarak dogma siiphesinden uzak tutmak i¢in evli
olmayan ya da bosanmis kadinlarin tastyic1 anne olabilecegini hitkme baglanmigtir.*

26  Misirdan Cikis, 20:14.

27  David Werner Amram, “Adultery”, Erisim Tarihi: 12.02.2016, http:// www. Jewishencyclopedia. com/articles/865-
adultery; Eldar Hasanov, Islam Hukuku ile Karsilastirmali Olarak Yahudi Hukukunda Zina ve Benzeri Suglar,
(Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, 14-15

28  “Mamzer’, Erisim Tarihi: 01.02.2016, www.jewishvirtuallibrary.org; David Werner Amram,“ Adultery”, Erisim Tar-
ihi: 12.02.2016, http://www. Jewishencyclopedia. com/articles/865-adultery; Rabbi Elie Kaplan Spitz, “Mamzerut”
Responsa or The CTLS, 1991-2000, 561.

29  Yasanin Tekrari, 23:2.

30 Mishnah Yevamot, 8: 3.

31 “Mamzer’, Erisim Tarihi: 01.02.2016, www.jewishvirtuallibrary.org; Mahmut Salihoglu, “Yahudi Hukukunda
Mamzer”, EKEV Akademi Dergisi, XLVII, 2011, 269-275.

32 Levililer, 18:20.

33 Daniel B. Sinclair, “Assisted Reproduction in Jewish Law”, Fordham Urban Law Journal, XXX, 2002, 83.

34  TB. Chagigah, 14b,15a.

35  Avraham Steinberg, “Artificial Insemination”, Encyclopedia of Jewish Medical Ethics, (Trans. Fred Rosner), Feldheim
Publishers, Jarusalem & Newyork 2003, 1/63.

36  Jane Stoll, Surrogacy Arrangements and Legal Parenthood, Uppsala Universitet, Uppsala, 2013, 210.
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2. Ensest Iliski Olasilig1

Tiip bebek uygulamalari ile ilgili en biiyiik endiselerden birisi, donoériin iire-
me hiicreleri ile birden fazla kadinin hamile kalmasi sonucu dogacak ¢ocuklarin
gelecekte birbiri ile evlenebilme olasiligidir. Yahudilikte toplumsal yapinin ahlaki-
liginin korunmasi agisindan evlenilmesi yasak olanlar agik bir sekilde belirtilmisg
ve toplumun bu yapisini koruyabilmek i¢in bu yasagin ¢ignenmesi sonucu dogan
¢ocuklar mamzer kabul edilerek mamzerin hukuki statiisiine sahip kilinmistir.*®

Yahudi Hukukunda yardimci iireme tekniklerinin uygulamalari ile ilgili en gok
tizerinde durulan noktalardan birisi, gelecekte ayni kisinin spermini birden fazla
kisinin kullanmasiyla dogacak ¢ocuklar arasinda ensest iliskinin olusabilme endi-
sesidir.”” Buna karsilik 1980 yilinda Ortodoks din bilginlerinden Moshe Feinstein
ve Shlomo Zalman Auerbach, gelecekte dogacak ¢ocuklar arasinda ensest iligkinin
olusmamasi i¢in Yahudi olmayanlarin spermlerinin tercih edilebilecegine dair go-
riis beyan etmislerdir.** Yahudi din bilginlerin bu kararlarinda dayandiklar1 gerekge
ise Yahudi olmayan birisinden bir Yahudi kadin ¢ocuk diinyaya getirirse, gocugun
baba ile ilgisi olmadig1 i¢in nesebinin anneye baglanacagidir.** Bu nedenle Yahudi
olmayandan sperm alindig1 zaman, Yahudi Hukuku a¢isindan yasal olarak boyle
bir iliski taninmadigindan, bu kisinin spermi kullanilarak diinyaya gelen ¢ocuklar
arasindaki evliliklerde ensest iligki s6z konusu olmayacaktir.*> Bu konudaki Yahudi
fetvalarina baktigimizda, esi disinda bir baskasinin spermini kullanarak ¢ocuk sa-
hibi olunmasinin tartismali bir konu oldugunun belirtilmesi ile birlikte eger donor-
den sperm alinma zorunlulugu varsa, gelecekte ensest iligkilerin olusmamasi icin,
spermin vericisinin Yahudi olmamasi tavsiye edilmektedir.* Kuzey Amerikadaki
sperm bankalar1 ve tireme kliniklerindeki spermlerin Yahudi orijinli olmamasi,—
gelecekte yar1 kardes cocuklar arasinda ensest iligkinin olusmamast i¢in- kocasi di-
sinda bir bagkasinin spermini kullanarak ¢ocuk sahibi olmak isteyen Yahudilerin
bu klinikleri tercih etmelerinin nedenini olusturmustur.*

Buna karsilik, Yahudi olmayanin sperminin kullanilmasina kars: ¢ikan din bil-
ginleri ise Yahudi toplumunun genetiginin bozulma ihtimalini g6z 6niinde tutmak-
tadirlar. Meseleye bu agidan bakan din bilginleri, Yahudi olmayanlarin spermini

37  Eldar Hasanov, “Yahudi Hukukunda Evlilik Engelleri’, 238-243.

38  “Mamzer”, Erisim Tarihi: 01.02.2016, www.jewishvirtuallibrary.org.

39  Rabbi Elliot N. Dorff, “Artificial Inseminiation, Egg Donation and Adoption”, EH I:1II,1994, 466,467.

40  Gideon Weitzman , ‘Give me Children or else I am Dead’ Orthodox Jewish Perspectives on Fertility”, Faith and
Fertility, (Edit: Eric Blyth & Ruth Landau), Jessica Kingsley Publishers, London & Philadelphia, 2009, 217.

41  TB. Yebamoth, 45a.

42 Fred Rosner, “The Tube Babies, Host Mothes and Genetic Engineering in Judaism”, Tradition, XIX, (II), 1981, 142.

43 “Sperm Donation”, Erisim Tarihi: 14.02.2016, http://dev. dinonline. org/2010/ 12/27/sperm-donation; “Artificial
Insemination Using Donor Spermy’, Erisim Tarihi: 14.02.2016, http:// dinonline.org/ 2011/01/10/ artificial-insemina-
tion-using-donor-sperm.

44  Daniel B. Sinclair, “Assisted Reproduction in Jewish Law”, 82.
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kullanmayi reddetmektedirler. Ciinkii onlara gore Yahudi olmayanin spermini bir
Yahudi kadinin kullanarak ¢ocuk diinyaya getirmesi, ileride Yahudi toplumunun
genetigini bozan bir rol oynar. Israilde bu konudaki uygulama agisindan geleneksel
Yahudilerin Yahudi olmayan vericilerin spermini tercih ettikleri, liberal Yahudile-
rin ise Yahudi olan donérden sperm aldiklar: seklinde bir tespit yer almaktadir.*
Yahudi olan kadinin Yahudi olmayan dondrden alinan sperm ile ¢ocuk diinyaya
getirmesi ile mahkemelerin 6niine gelen soy bag1 davalar1 da, gelecekte yar1 kar-
desler arasinda ensest iliskinin olusmasindan endise eden aileler icin Yahudi olma-
yanlarin spermlerinin tercih edildigine dair bir veriyi de ortaya koymaktadir. Bu
baglamda Yahudi mahkemeleri, sperm sahibi Yahudi olmadig: i¢in ¢ocugun soy
bagini, anneden baglatmaktadirlar.*

3. Dogan Cocugun Dini Kimlik Problemi

Yahudilikte dini kimlik anne ile aktarilir. Bu nedenle ¢ocugun Yahudi olmasi
i¢cin doguran annenin Yahudi olmas1 gerekir.*’ Yahudi olmayan bir kadindan diin-
yaya gelen ¢ocugun Yahudi dinine girmesi i¢in “mikvah™® adi verilen suya dal-
dirma ritiielinin yapilmas: gerekmektedir. Boylece ge¢mise dair biitiin kirlerinden
arinmis ve yeniden dogmus olarak Yahudi dinine girdigi kabul edilir. Yahudi dini-
ne girmesiyle kisinin énceki ailesi arasindaki soy bag1 kesilir ve o artik Ibrahim’in
kiz1 veya oglu olarak anilir.*’

Anne, hem genetik olarak ¢ocuga bagl olan hem de ¢ocugu tasiyan kisidir.
Bugiin i¢in yardimci iireme teknikleriyle birlikte gelen tasiyici annelikle, yumurta
sahibinin ve gocugu rahminde tagryanin farkli olmasy, iki farkli anne tanimini orta-
ya ¢ikartmistir.”® Bu nedenle Yahudi din bilginlerinin, Yahudi kimliginin yumurta
ile mi yoksa dogumla m1 gegtigi konusuna agiklik kazandirmalar1 gerekmektedir.!
Yahudilik agisindan bunun 6nemi, dogan ¢ocugun Yahudi olmadig: kabul edildigi
takdirde Yahudi toplumuna katilabilmesi i¢in Yahudilige giris toreninin yapilmasi-
nin gerekliligidir.** Kisi Yahudi bir anneden dogmamigsa, bu téren yapilmaksizin
Yahudi kabul edilemez.

45  Rabbi Elliot N. DorfF, “Artificial Inseminiation, Egg Donation and Adoption’, 476.

46  “Religious and Using a Sperm Donor? Best to Get a Rabbi’s OK First”, Haaretz - Isracl News Wednesday, February
10.2016, Erisim Tarihi: 15.02.2016, http://www.haaretz.com/israel-news/.premium-1.683882.

47  Rabbi Elliot N. DorfF, “Artificial Inseminiation, Egg Donation and Adoption”, 496, 497.

48  Mikvah: Kiigiik bir yiizme havuzu seklinde tanimlanir. Bu havuza daldirilmak ruhsal temizligin sembolik ifadesi olarak
kabul edilmistir” Erisim Tarihi: 11.02.2016, https://www.Jewishvir tuallibrary.org/ jsource/Judaism/mikveh.html.

49  “Proselyte”, The Oxford Dictionary of The Jewish Religion, (edit.R. J. Zwi Werblowsky & Geoffrey Wigoder), Oxford
University Press, New York,1997, 550.

50  Shulchan Aruch, Yoreh Deah, 268.

51  Erigim Tarihi: 02.02.2016, https://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/ Judaism /ivf.html.

52 “Proselyte’, The Oxford Dictionary of The Jewish Religion, 551.
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Bu baglamda tartisilan konulardan birisi Yahudi olmayan anne babadan olu-
san embriyonun Yahudi bir annenin rahmine aktarilmasi ile gocugun dini kimli-
ginin kime tabi olacagidir. Bununla ilgili yapilan ¢ikarimlardan birincisi, gocugun
kimligi doguran anneye tabi olacag: i¢in Yahudi olmayan cifte ait embriyo Yahudi
bir kadinin rahmine yerlestirildiginde ¢ocugun Yahudi olarak diinyaya gelecegidir.
Ikincisi, kirk giinden sonra ruhun {ifiiriildigiinden hareket edilirse ilk kirk giin
icinde embriyonun Yahudi olan annenin rahmine aktarilmasi halinde ¢ocugun Ya-
hudi kimligi icinde diinyaya gelmis sayilacaginin kabul edilebilecegidir. Ugiinciisii,
fetiis veya embriyo annenin rahmine girdikten sonra artik annenin bedeninin bir
pargast sayllacagindan ¢ocugun annenin dini kimligine sahip olacagidir. Biitiin bu
degerlendirmelere karsilik orijin olarak sperm ve yumurta, Yahudi olmayan cifte
ait oldugundan ¢ocugun dogduktan sonra Yahudi kabul edilebilmesi i¢in Yahudi-
lige giris toreninin yapilmasi seklinde ihtiyata dayanan goriis de bulunmaktadir. >

Yahudi toplumunda ¢ogalma, Yahudi kimligini yasatma anlamini icinde tagi-
maktadir. Bu nedenle dogacak ¢ocugun dini kimliginin, yardimci tireme teknikleri
baglaminda en ¢ok tartisilan konulardan biri oldugu goriilmiistiir. Israilde tastyici
anneligin yasalagtirilmasi ile birlikte ¢ocugun dini kimlik probleminin olusmamasi
i¢in tastyic1 annenin ve genetik annenin ayni dini kimlikte olmast sart1 getirilmistir.”

B. NESLIN MUHAFAZASI ACISINDAN YARDIMCI UREME TEKNIK-
LERINDE DONOR KULLANIMI (iSLAM HUKUKU BAGLAMINDA)

Nesil kelimesi ile kisinin ¢ocugu, soyu ve bu ikisi arasinda baglantiy1 kuran
nesebi kast edilmektedir.”* Neslin haklari Islam Hukukunda da bu anlam igerigi
icinde tanimlanmus, nesil ile “var olan” ve “gelecekte var olacak olan” seklinde bir
ayrim yapilmaksizin haklar1 bir biitiin olarak ele alinmis ve konu neslin muhafazasi
ilkesi altinda degerlendirilmistir.

Neslin muhafazasi, $ari’inin tesri ile korumayi amagladigi bes asildan birisidir.”
Gazzali (6.505/1111) bu bes ashi korumay1 igeren her seyi maslahat, yok etmeyi
amaglayan her seyi ise mefsedet olarak tanimlar ve yaratiligin 1slahin1 amag edinen

53  Yahudi kaynaklarinda Embriyo, kirkinc1 giiniine kadar bir akiskan olarak tanimlanmistir. TB. Yebamoth, 69a.

54  Yitzchok A Breitowitz, “Halakhic Alternatives in IVF-Pregnancies’, The Jewish Law Annual, XIV/70, 71.

55  Abraham Benshushan, Joseph G.Schenker, “Legitimizing Surrogacy in Israel’, Human Reproduction, XII, 1997,
1832.

56  Ebii'l Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b.Manzur el- Ensari, Lisanii’l Arab, Vezaretii's-Sutin el-Islamiyye
ve'l Evkaf ve Da'vetii ve'l Irsad, el- Memleketii'l- Arabiyyetil’s Sutidiyyetii, ty, XIV/183; Muhammed Murtaza el
Hiiseyni ez-Zebidi, Tac%l- Artis min Cevahiri’l-Kamis, (thk. Mustafa Hiczi), Tuir4si’l- Arabi, Kuveyt, 1998,
XXX/488.

57  Bu konuda kiigiik ihtilaflarin bulunmas ile birlikte bu bes asli, dinin korunmasi, neslin korunmasi, Nefs (can)’in
korunmasi, aklin korunmasi, malin korunmasi seklinde tanimlanabilir. Fahrettin Atar, Fikih Usilii, Pasifik Ofset,
11. Baski, Istanbul, 2014, 353-354.
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hukuki sistemlerden hi¢bir sistemin, milletlerden hi¢cbir milletin zaruri yararlardan
kabul edilen bu bes asli hukuken korumaktan uzak kalamayacagini belirtir.*®

Konumuz itibari ile bu bes aslin icinde yer alan neslin korunmasi* fikih usulii
kitaplarinda nesebin ve neslin korunmasi® seklinde birlikte zikredildigi gibi nes-
lin korunmasinin yerine nesebin korunmasi® veya 1rzin® korunmasi ifadelerinin
kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica bazi fikih usulciileri neslin/nesebin korunmasi
disinda altinci bir asil olarak 1rzin korunmasina yer vermislerdir.*

Fikih usulciilerinin bu beg/alt1 ashi belirlerken daha ¢ok hadler ile korunmasi
amaglanan maslahatlardan hareket ettikleri goriilmektedir. Bu baglamda fakihlerin,
zina ve kazf haddi ile korunmasi amaclanan maslahati belirlemede neslin, nesebin
ve 1rzin korunmasi arasindaki kavramsal iliskinin —mantik dili ile- “esitlik”, “tam-
girisimlik”, “eksik girisimlik” veya “ayriklik” ¢* baglaminda hangi diizeyde olduguna
dair farkli degerlendirmelerde bulunduklar1 sdylenebilir. Bu degerlendirmelerin al-
tindaki neden, neslin korunmasinin nesebin korunmasindan ve nesebin korunma-
sinin 1rzin korunmasindan bagimsiz diisiintilemeyecegi gerceginde yatmaktadir.®®

58  Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed bin Ahmed el-Gazzali et-Tusi, el- Mustasfa min [mi’l-Usiil,
(thk. Muhammed Suleyman el-Askar), Miieessetiir-Risale, Beyrut, ty, 1/417.

59  el-Gazzali, el- Mustasfa, 1, 417; Ali bin Muhammed el-Amidi, el-Ihkam fi Usili’l-Ahkam, (thk. Seyh Abdurrezzak Af-
ifi), Daru’s-Sami’i, 2003/1424, Riyad, I11/343; Ebt Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki
el-Misri el-Minhéci ez-Zerkesi, el-Bahru’l Muhit fi Ustl Fikh, (thk. Abdulkadir Abdullah El4ni,), Darii’s-Safve,
Gardaka, 1992, V/209; Ebt Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat, (thk. Bekir
bin Abdullah Ebti Zeyd), Daru Ibn Affan, el-Huber, 1997, 11/20; Muhammed b. Mahmtd b. Ahmed el-Baberti,
er-Rudiid ve'n Nukiid Serhu Muhtasaru Ibnii’l-Hacip, (thk. Terhib b. Rebian ed-Devseri), Mektebetii’r-Riisd, Riyad,
2005, 11/542-543; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Irsadii’l-Fuhiil ila Tahkiki'l-Hak min [lmi’l-Usdl,
(thk. Sami b. el-Arabi el-Eseri), Daru’l Fazile, Riyad, 2000/1421, 1I/900; Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz b. Ali
el Futuhi Ibn Neccar, Serhii’l-Kevkebi’l-Miinir el-Miisemme bi Muhtasari’t-Tahrir=el Muhtebarii’l Mubteker Serhu’l
Muhtasar fi Ustl Fikh, (thk. Muhammed Zuhayli & Nezih Hammad), el-Evkafii el-Suudiyye, yy, ty, IV/160; Mu-
hammed Mustafa Selebi, Talilii’l-Ahkam: Arzu ve Tahlil li Tarikati’t-Ta'lil ve Tatavvuratiha fi Usuri’l-Igtihad ve't-
Taklid, Daru'n-Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, ty, 282; Yusuf el-Karadavi, Dirdsatii fi Fikh Mekdsidis-Seria, Daru’s-
Surtik, Kahire, 3.baski, 2008, 27; Muhammed Said Ramazan el-Buti, Davabitu’l-Maslaha fis-Seriati’l-Islamiyye,
Miiessesetiir-Risale, yy, ty, 119; Fahrettin Atay, Fikih Usulii, 253-354.

60 Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime, Ravzatiin-Nazir ve Cennetii’l
(Ciinnetii’l) Miindzir fi Usili’l-Fikh ‘ala Mezhebi'l-Tmam Ahmed bin Hanbel, (thk. $a’ban Muhammed Ismail), el-
Mektebetii’'l Mekkiyye, Mekke, 1998, 1/481.

61  Sihabiiddin Ebii'l Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusill fi-Thtisari’l-Mahsill fi'l-Usl, Dariv'l-Fikr,
Beyrut, 2004, 304: Tacuddin Abdulvehhab bin Ali es-Subki, Cemul-Cevami’ fi Usuli’l Fikh, (thk. Abdu’l Men'ami
Halil Ibrahim), Daru’l Kiitiibi'l lmiyye, Beyrut, 2003, 92; Fahreddin Muhammed bin Omer bin Hiiseyn er-Rézi,
el-Mahsil fi Ilmi Usili’l-Fikh, (thk.Taha Cabir Feyyaz el-Alvani), Miiessesetiir-Risale, yy, ty, V/160; Necmeddini
Ebii’r-Rebi’ Siileyman b. Abdulkavi bin Abdul Kerim Ibn Said et-Tafi, Serhu Muhtasari’r Ravza, (thk. Abdullah b.
Abdul Musin et-Tiirki), Vezarati’s-Sutini’l-Islamiyye ve'l-Evkaf ved-Da'vet ve'l-Irsad, el-Memleketi’l- Arabiyye es-
Su'tdiyye,1998/1419, 111/216; Ahmed Reysuni, Medhalii ila Makasidis-Seria, Darir'l-Kelime, Kahire, 2010, 87.

62 Imamir'l-Haremeyn Ebir'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, el-Burhan fi Usali’l Fikh,
(thk. Abdulazim ed-Dib), Camiatii Katar, Katar, h.1399, 11/ 1151; el-Gazzali, Sifai’l-Galil fi Beyani’s-Sebeh ve'l-
Muhil ve Mesaiiki’'t-Talil, (thk. Hamd el Kebisi), Matbaatu’l-Trsat, Bagdat, 1971, 160; Takiyiiddin b. Ahmed Abdiil-
halim ibn Teymiyye, Mecmilu’l- Fetava, (thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim), Miicemmaii‘l-Melik Fehd
li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, Medineti’l Miinevvere, 2004/1425, XXX11/234; Abdulvehhab Hallaf, [lmu Usuli’l-Fikh,
Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1996, 189.

63 et-Tafi, Serhu Muhtasari’r Ravza, 111/216; es-Subki, Cemul-Cevami’ fi Usuli'l Fikh, 92; Tbn Neccar, Serhii’l-Kevkebi'l-Miinir,
1V/160; Muhammed Mustafa ez-Zithayli, el- Veciz fi Ustili'l-Fikhi'l-Islamiyyi, Dar’ul Hayr, Dimesk & Beyrut, 2006, 113.

64  Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 5.baski, 1986, 22-23

65  el-Gazzali, el-Mustasfd, 1/417; el-Gazzali, §ifair]l-Galil, 160; er-Razi, el-Mahsl fi iImi Usali’l-Fikh, V/160; et-Tafi,
Serhu Muhtasarir Ravza, I11/209;
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Satibinin (6.790/1388) neslin korunmast ilkesini, yeryiiziinde neslin bekasinin
saglanmasi seklinde tanimladig1 goriilmektedir. Clinkii ona goére nesil yok olursa
insanligin bekasi olmaz.*® Muhammed Tahir bin Astr, Satibinin goriisiinii benim-
seyerek, bu terimle insan neslinin yeryiiziindeki varliginin kaybolmamasinin kast
edildigini belirtir. Neslin korunmasi ile nesebin korunmasi kast ediliyorsa, ona gore
bu sekilde tanimlanan bir unsur haci yararlar iginde yer alir. Clinkii nesebe intisa-
bin nedeni ¢ocugun bakim ve terbiyesi ise anne de ¢ocugun bu ihtiyacini giderebi-
leceginden kisinin kime intisap ettigini bilmesi ¢ok da onemli degildir. Fakat Astr
neseplerin karigmasinin, immetin nizaminin sarsildig1 ve aile direginin yikildigi ve
bir¢ok koétiiliiklerin arka arkaya geldigi sonuglar1 ortaya cikardig: takdirde nesebi,
zaririyyét derecesinde korunmasi gereken hukuki yararlar igine dahil etmektedir.””
Yusuf el-Karadévi ise Asur’un 1rzin korunmasi haciyyattandir goriisiinii elestirerek
irzin korunmasinin zarQriyyatin igine dahil edilecegi goriisiinii ifade eder.®® Fa-
kihlerin neslin korunmasi ile ilgili bu degerlendirmelerinden yola ¢ikarsak, neslin
korunmasini nesebin ve 1rzin korunmasindan bagimsiz gérmedikleri soylenebilir.

Gelecek insanlar: etkileyecek olan davraniglarimiza yonelik ahlaki zorunlu-
lugumuz bulunmaktadir. Bu ahlaki zorunlulugumuzun en temelinde zarar ver-
meme yer almaktadir.”” Ciinki bir fiilin olumsuz etkileri gelecekte herhangi bir
zaman ve mekanda ortaya ¢ikabilecegi i¢in zarar vermek zaman ve mekan ile s1-
nirlandirilamaz. Islamda Sari’in tesri ile amagladigi menfaati celbetmek ve zarari
uzaklagtirmaktaki” maksad: da diinyanin nizamini bozacak ve insanligin fitratini
degistirecek bir zarardan insan1 ve insanlig1 korumaktir.”! Bu baglamda fakihlerin
1irzin-nesebin-neslin korunmasina dair hukuki gerekceyi ortaya koyarken, 1rzlarin
korunmamasi sonucu neseplerde olusabilecek siiphe ile nesle gelebilecek zarardan
yola giktiklar1 goriilmektedir. Bu nedenle nesillerin korunmasinin 1rz ve namusun
korunmasindan baslayacagi konusunda icmanin s6z konusu oldugu soylenebilir.
“Irzda asil olan haramliktir” kiilli kaidesi 1rz ve namusun her tiirlii stipheden uzak
tutulmasi gerektigine isaret eden kiilli bir kaidedir. Bu baglamda 1rz ve namusun
zaruret halinde bile helal olmadig1 ortaya konulmustur.”

66  es-Satibi, el-Muvdfakat, 11, 32.

67 Muhammed Tahir bin. Astir, Mekdsudu’s-Seriati’l-Islamiyye, (thk, Muhammed Hubeyb ibn el-Hucce), Vizaretiil-
Evkaf ve's-Sutini’l-Islamiyye, Katar, 2004, 239-241; Muhammed Tahir bin Astr, Islam Hukuk Felsefesi, (gev. Mehm-
ed Erdogan & Vecdi Akyiiz), Ragbet yay., Istanbul 4.baski, 2013, 228-229.

68 Yusuf el-Karadavi, Muhammed Tahir bin Astr'in belirttigi aksine zaruretler bes asil ile sirli olmadig
goriisiindedir. Karadavi gore toplumsal degerler ile alakal hiirriyet, esitlik, kardeslik, sorumluluk, insan haklar1
gibi ferdi maslahatlar ile birlikte, toplumu, devleti ve milleti korumaya yonelik her tiirlii deger bu asillar i¢ine déhil
edilebilir. el-Karadavi, Dirasatii fi Fikh, 27, 28.

69  Wilfred Beckerman & Joanna Pasek, Justice, Posterity and The Environment, Oxford University Press, Oxford,
2003, 108.

70  es-Satibi, el-Muvdfakat, 111/58,60.

71  es-Satibi, el-Muvafakat, 111/78.

72 Ebirl-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, el-Esbah ven-Nezdir fi
Kava'id ve Furti Fikhi’s-Safi’iyye, Dari'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1983, 61; ez-Zerkesi, el-Mensiir fi’l-Kavd’id, (thk.
Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail), Darir’l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut, 2000, 1/87.
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Konumuz itibari ile yardimei tireme teknikleri “liremeye karar verme hakkina”
dayandirilmaktadir. Fakat bir hak bir bagkasina zarar veriyorsa, zararin bireye veya
topluma olmasi 6nemli olmaksizin o hakkin kullanilmas: sinirlandirilabilmelidir.”
Islamda ise bu hak nikah ile sinirlandirilmistir. Bu nedenle Islam hukukeulari ¢o-
galmay1 bagimsiz bir norm olarak ele almamiglardir.”

Satibinin asil unsur ile tamamlayic1 unsurlar arasindaki baglantiyr agiklamak
i¢cin “koruluk etrafinda hayvan otlatan kimsenin her an koruluga girmesi siiphesi
nasil olusuyorsa, ayni sekilde tamamlayic1 unsurlar: yok eden kimse asil unsuru
da ihlal etmis sayilir” izahindan hareket edersek;” neslin/nesebin korunmasi asil
olmakla birlikte bu asli korumak igin 1rzlar1 korumak gerekir. Irzlarin korunmasi
da nikéh ile gergeklesecegi i¢in, nikah nesli/nesebi korumanin tamamlayic1 unsuru
olarak héciyyattan kabul edilmistir.”® “Nikdhlaniniz, ¢ogalimz. Ciinkii kiyamet giinii
ben sizin ¢oklugunuz ile oviinecegim”””’ hadisi ¢ogalmanin sartini nikdhlanmaya
baglamaktadir. Kadin ile erkegin birlikteliginin ve ¢ocuk sahibi olmasinin tek yolu
-emrin niteligi hakkinda farkli goriisler ortaya konulsa da-"® nikéhtan sonra ger-
ceklesecek olan zifaftir. Agtir, hukukun nesep konusunun siipheden uzak olmasini
amagladigini, bunu elde etmek icin de nikahtan baska yol olmadigini belirtir.”

[slam, cahiliyede cocugun diinyaya gelmesini amag edinen yollar1 nikah akdi disinda
kaldirmustir.®® Yardimei tireme tekniklerinde don6r kullanimi ile ¢ocuk sahibi olmanin
yolunun agilmast ise, Islam’in biitiin bu nikah gesitlerini kaldirmasindaki ana maksadin
ihlali oldugu séylenebilir. Bu ana maksat, neseplerin karigmasini onleyerek gelecek ne-
sillerin haklarini muhafaza etmek ve dolaysi ile -zaman ve mekana bagli kilmaksizin-
toplumsal nizamin korunmasini hukukun giivencesi igine almaktir.

73 Burcu Kalkan Oguztiirk, Tiirk Medeni Hukuku'nda Biyoetik Sorunlar, Vedat Kitapgilik, istanbul, 2011, 204-206

74 Muhammed Sad b. Ahmed b. Mestd el-Ybi, Mekdsidu’s-Seriatil-Islamiyye ve Aldketitha bi'l-Edilleti’s-
Ser’iyye,Daru’l-Hicre, er-Riyad, 1998, 251-253.

75 es-Satibi, el-Muvdfakat, 11/38.

76  Astr, Mekasudus-Seriati’l-Islamiyye, 241

77  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut & Liibnan 2008, V/712, 444-445; Eba David,
“Nikah” 3; Nesai, “Nikah”, 14.

78  Ebtt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhalla, (thk. Muhammed Miinir Dimeski), Idaretii't-
Tibaati’l-Miiniriyye, Misir, 1351, 1X/440; Alaiiddin Ebti Bekir b. Mesid b. Ahmed el-Kasani, Bedaiii’s-Sanai’ fi
Tertibis-Serai’, (thk. Ali Muhammed Muavviz & Adil Ahmed Abdiilmevcut), Dari’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut 2003,
111/312-313; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Bidayeti’l-Miigtehid ve Nihayetii'l-Muktesid, (thk,
Muhammed Subhi Hasan Hallak),Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, 1415, I11/7,8; Ibn Kudame, el-Mugni, (thk.
Abdullah Abdullahmusin et-Tiirki & Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 3. Baski,
1997, IX/340-341; Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Ravzatii’t-Talibin, Mektebir'l-Islamiyye, Beyrut,
1991, VII/18.

79  Astr, Mekasudu's-Seriati’l-Islamiyye, 436.

80 Hz. Aise cahiliyedeki nikdhin dort gesit oldugunu agiklar. “Ondan bir tanesi bugiin insanlarin nikéhidir. Bir
adam velisine veya kiza gider onu ister. Mehrini verir ve evlenir. Diger nikéh ise erkek kendi zevcesi hayizdan
temizlendigi zaman filana git. Ondan seninle beraber olmasini iste der. Kocasi zevcesinden ayr1 kalir, ona do-
kunmaz. Ta ki birlikte olmak igin talep ettigi adamdan hamile kalincaya kadar. Onun hamileligi belirledigi zaman
isterse esi ile beraber olur. Bunu adam gocugun asaletine ragbet ettigi icin yapar. Iste bu nikah “nikdhu’l-istibda”
(kadmnin bagkasindan birlikte olmay talep etme nikéhi) olur”, Buhdri, “Nikah’, 37.
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Bu nedenle fakihler yardimci iireme tekniklerinde dondr kullanimini zina sugu
kapsami i¢inde ele almiglardir.*’ Muhammed Ali el-Bar, kadinin zevcesi diginda bir
baskasinin menisi ile hamile kalmasinin zina siiphesini olusturdugu goriisiindedir
ve bu sekilde ¢cocuk sahibi olmay1 Hz Aise’nin belirttigi istibda nikahina benzetir.*
Mahmid $eltat (6.1963) zevcesi disinda bir bagkasinin spermi ile hamile kalan ka-
dinin ¢irkin, kinanmasi gereken bir sug ve biiyiik bir giinah isledigi ve fiili - ceza
seklinde bir kusur olusturmamus bile olsa- zina ile es deger oldugu goriisiindedir.
Cuinkii her ikisinin 6ziinde neseplerin karigmasi yer almaktadir. Bu yonii ile hii-
kiimleri aynidir.*® Yusuf el-Karadavide, Seltut'un fetvasina isaret ederek, Islam’in
yapay soy bagini kabul etmedigini ve zinay1 haram kilarak nesebi muhafaza ettigi-
ni, zevcesinin nutfesi disinda bir bagkasinin nutfesi ile hamile kalmanin da zinanin
ortaya koyacag1 mefsedete gétiirecegini belirtir.* Misir fetva kurulu Islam’in zaruri
maksatlarindan biri olan nesli korumanin nesebi korumak oldugunu amagladigi-
n1* ve bu nedenle zina ile neseplerin karigmasini ve evlatlik ile neseplerin naklini
yasakladigini belirtir. Bu baglamda yardimci iireme tekniklerinin zina dairesinde
gerceklesmesinin ve bunun sonucunda neseplerin karigmasinin 6nlemenin tek yo-
lunun bu teknigin esler arasinda uygulanmasi olduguna karar vermistir. %

Islam Igbirligi Teskilatina bagli Islam Fikih Akademisi de, 11-16 Ekim 1986 y1-
linda @igiincii devre toplantisinda, neseplerin karigmasi, annelik duygusunun kayb:
ve hukuken ortaya ¢ikabilecek baska sakincalar1 6nlemek icin esler disinda tigiincii
bir kisinin tiip uygulamasina katilmasina cevaz vermemistir."” Diyanet Isleri Bag-
kanligina bagh Din Isleri Yitksek Kurulu da yardimci iireme tekniklerinde donor
kullanimina, zina unsurlarini tagimasi yoni ile izin vermemistir.*® Bu baglamda
Islam Hukuku agisindan yardimci iireme tekniklerinde donér kullaniminin zina
kapsami i¢inde degerlendirilmesi,*” konunun hem Medeni Hukuk hem de Ceza
Hukuku agisindan ele alinmasini gerekli kilmustir.

1. Islam Ceza Hukuku Acisindan

Zina Kur’anda ahlaki acidan “fahis” cirkin bir is olarak vasiflandirilmis® ve ceza
hukuku agisindan ise su¢ olarak tanimlanmistir. Zina sugunun unsurlar ile ilgili

81  Abdurrahman el-Bessam, “Etfali’l-enabib”, Mecelletii Mecma’il-Fikhi’l-Tslami, S.2, 1986/1407, 259-261

82  Muhammed Ali el-Bar, Halkw’I-Insan Beyne’t-Tibbi ve'l-Kuran, Daru’s-saade, Cidde, 4.baski, 1983, 517-518.

83  Mahmd Seltit, el-Fetava Dirdse li-Miiskilat'il-Miislimi'l-Mu'asir fi Hayatihi'l-Yevmiyyeti’] Amme, Dari’s-Siirtik,
Kahire, 18.basim, 2004, 281-282.

84  el-Karadavi, el-Helal ve'l-Haram fi'l-Islam, el-Mektebetirl-Islamiyye, Beyrut, 13. Baski, 1980, 219.

85 el-Fetava l—islﬁmiyye min Dari - Iftai 1-Misriyye, IX, Kahire, 1997/1418, 3217-3218

86 el-Fetaval-Islamiyye min Dari I- Iftai -Musriyye, IX, 3228

87  Erisim Tarihi: 04.04.2016, http://www.iifa-aifi.org/1661.html.

88  Diyanet Aylik Dergisi, Haziran 1995, LIV, 19.

89  Sabri Erturhan, “Fikhi Agidan Biyolojik Annelik ve Babalik’, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, XV, 2010, 184-193.

90  Isra,17/32
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olarak fakihler arasinda tam bir ittifak olmasa da, bu sugun olugsmasi i¢in nikah veya
nikah siiphesi diginda bir kisi ile cinsel iliski ve bu iliskide kastin varligi aranmigtir.”

Esler disinda gerceklesen yardimci iireme tekniklerinde, zina su¢unun maddi
unsuru olan cinsel iliski gerceklesmedigi icin bu teknik, ceza hukuku agisindan
zina sugu kapsami icinde degerlendirilmemektedir. Fakat diger taraftan bu teknik,
zinanin yasaklanmasindaki ana sebeplerden birisi olan nikéh akdi disinda gocuk-
larin diinyaya gelmesi i¢in araci olmakta,” bu sekilde zinanin haram kilinmasi-
nin hukuki gerekgesi ihlal edilerek® neseplerin karigmasi gerceklesmektedir ve bu
yonil ile bu teknigin medeni hukuk ile ilgili bircok problemleri ortaya koydugu
soylenebilir.

2. Medeni hukuk agisindan

Islam hukukunda nikah ve nikéh siiphesi disinda diinyaya gelen ¢ocugun hu-
kuki olarak zina zemini tizerinde dogdugu kabul edilir. Clinkii bir ¢ocuk ya nikah
akdi i¢inde diinyaya gelir. Bu ¢ocugun haklar1 hukuk tarafindan taninir. Ya da
nikah akdi disinda diinyaya gelir. Nikah akdi disinda olan iligkiler zina olarak ta-
nimlandigi i¢in, nikah akdi olmaksizin diinyaya gelen ¢ocuk zina ile diinyaya gelen
gocugun hukuki sartlar1 i¢inde ele alinir. Bu nedenle baskasinin spermi veya yu-
murtasi ile ¢ocuk sahibi olmak ceza hukuku ag¢isindan zina sugu kapsamui iginde
ele alinmasa da, bu sekilde diinyaya gelen cocuk medeni hukukta “veled-i zina’nin
hiikiimlerine tabidir ve tiip bebek uygulamalarinda donor kullanimi sonucu diin-
yaya gelen ¢ocugun hukuki statiisii de bu baglamda ele alinmasi gerekmektedir. Bu
baglamda bu béliimde ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in esler disinda @igiincii bir kisinin
sperm veya yumurtasinin kullanilmasinin Islam Medeni Hukuku agisindan ortaya
¢ikartabilecegi sorunlar tizerinde durulacaktir.

a. Nesep Agisindan: Cocugu doguran anne oldugu i¢in onu inkar etmenin im-
kani olmadigindan, nesep kadin yoniinden sabittir.** Bu nedenle nesep hakk: baba
i¢in sabit kilinmasi gereken bir haktir.” Ahzap siiresi 5. ayet, evlat edinilenlerin ba-

91  Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’l-Cinai’l-Islami Mukdranan bi'l-Kaniini'l-Vad’i, Daru’l Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut, ty,
11/349; el-Kasani, Bedaiii’s-Sanai’, IX/178; Ibn Kudame, el-Mugni, XI1/340, 343, 344, 348; Ebu’l-Velid Muhammed
b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, (thk. Muhammed Subhi Hasan
Hallak), Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, 1415, IV/373.

92  Fahreddin er-Razi, “Zinaya yaklasmayin. Ciinkii o, son derece irkin bir istir ve ok kétii bir yoldur” Isra, 17/32 ay-
etinde zina sonucu gelecek mefsedetlerden birincisi olarak neseplerin karigmasi, birbirine benzesmesi, insanin zina
sonucu gelen ¢ocugun nesebinin kime ait oldugunun bilinmemesi nedeniyle terbiyesi ile ilgilenilememesi, taahhiid
edilenin kesilmesi, bu sekilde ¢ocuklarin zayi olmasi ve bu durumun nesillerin kesilmesi ve diinyanin harap olmas:
anlamina geldigini belirtir. er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir=Mefatihii'l-Gayb, Dari’l-Fikr, yy, 1981, XX/199.

93  Muhammed Ebt Zehra, el-Cerime, Daru’l-Fikri'l- Arabi, Kahire, 1998, 38, 39, 50, 51.

94 el-Késani, Bedaiti’s-Sanai’, VIII/492.

95  Ebt Zehra, el-Ahvaliis-Sahsiyye, Daru’l-Fikr el-Arabiyye, yy, ty, 386.
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balarina nispet edilerek ¢agrilmasini emreder ve isin dogrusunun bu oldugunu be-
lirtir.”® Bu ayete gore babalik kan bag ile sinirlandirilmigtir. Kurtubi (6.671/1273),
bu ayet ile evlatligin kaldirilarak babaligin mutlak bir lafiz olmaktan ¢ikartildigin
belirtir ve “evla ve en adil” olanin da ¢ocuklarin neseplerinin babalarina baglanma-
st oldugunu soyler.”

Bu baglamda Islam hukukunun nesep hukuku ile ilgili en temel yaklagimi, soy
baginin naklini kabul etmedigi i¢in yapay soy bagi iligkisini tanimamasidir. Hatta
yapay bir soy baginin ihdasi hakkinda peygamberimiz annenin, gocugunun nese-
bini gercek babasi disinda bir baskasina nispet etmesinin uhrevi sorumluluguna
isaret etmistir.”® Antropologlarin soy bag ile degerlendirmesi ise, her toplumun
sosyal olarak kurulan bag ile genetik olarak kurulan bagi ayirdiklar1 ve genetik
bag1 gercek, dogru ve asla kaybolmayan bir bag olarak tanimladiklar: seklinde-
dir.”” Antropolog David Schneider (6.1995) “gercek/ hakiki/ tasinmaz”, “dogru/
gercek/aslina uygun’, seklinde tanimladig1 “kan” veya “dogum” ile gelen akrabalik
baginin kopmayacagini, yasal haklar kaybedilebilse bile kan ile gelen akrabalik
baginin asla kaybolmayacagini belirtir. Anne-baba ve kardesler arasindaki ak-
rabalik bagi, bunlarin herhangi bir sekilde birbirlerinden haberleri olmasa bile,
higbir sekilde degistirilemez ve sonlandirilamaz.'® Islam Hukukunun nesep ile
ilgili temel yaklasim1 bu a¢idan degerlendirildigi takdirde, ilmi gergeklere uygun
oldugu sonucu gikar.

Ikinci olarak, Islam hukuku acisindan soy bagi, nesle gelebilecek zarardan
nesli koruma adina gozetilmesi gereken zaruri maslahatlardan kabul edilmistir.
Bu nedenle zaruret haline dayanilarak vazgecilebilen degil, aksine gelecekte insan
tiirtine gelebilecek zarar1 engelleme adina oncelikle korunmas: gereken bir haktir.
Buna dayanarak nesep hakkinin hem kul hakkini hem de Allah hakkini birlikte
barindirdig: kabul edilmistir.’" Ciinkii nesepte hem ¢ocugun kisilik hakk: hem
de toplumun giivenlik hakki yer almaktadir.'” Ugiinciisii, nesep hakki mal olma-
dig1 i¢in aligveris, hibe, sadaka, vasiyet konusu yapilamaz.'”® Dordiinciisii, anne

96  Ahzap, 33/5

97  Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran ve'l-Miibeyyin lima
Tedammenehii mins-Siinne ve Ayi’l-Furkan, (thk. Muhammed el-Arkasusi & Muhammed el-Arkasusi), Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 2006, XVII/57.

98  Darimi, “Nikah”, 42; Nesai, “Talak”, 47.

99  David M. Schneider, A Critique of the Study of Kinship, The University of Michigan Press, Ann Arbor, 1984, 172,173.

100 Schneider, American Kinship a Cultural Accounts, The University of Chicago Press, Chicago & London, 2. Baski,
1980, 24.

101 Izzeddin ibn Abdiisselam, el-Kavd'idii’l -Kiibra el-Mevstimii Kav@’idi’l-Ahkam fi Islahi’l-Enam, (thk. Nezih Kemal
Hammad & Osman Cum’a Damiriyye), Darirl-Kalem, Dimesk, 2000, I1/254.

102 Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mere ve'l-Beyti’l-Miislim Seriati’l-Islamiyye, Miieessetiir-Risale, Beyrut,
1993, IX/317; Tbrahim Kafi Dénmez, “Nesep’, DIA, XXXII, 573; “Nesep” el-Mevstiatii'l-Fikhiyye, XL, 233; Asr,
Mekasudu’s-Seriati’l-Islamiyye, 421.

103 el-Kasani, Bedaiii’s-Sanai’, V/509.
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babalik par¢alanamaz, boliinemez bir haktir. Herkesin kan bagina bagl bir anne
ve babasi vardir.’** Bugiin donoérlerden alinan tireme hiicreleri ile diinyaya gelen
gocugun varligini yasal statiiye oturtabilmek icin anne-babalig1 olusturan unsur-
lar pargalanarak “genetik anne-babalik”, “biyolojik anne-babalik’, “sosyal anne-
babalik”, “psikolojik anne-babalik’, “yasal anne-babalik™ gibi bir¢ok kavramin
ortaya konuldugu bir diinyada Islamiyet’in ¢ocuk igin tanidig1 tek asil, kan bag
ile bagli oldugu anne babasidir.'® Astir, [slam’in ¢ocuklarin babalarina nispetinin,
negatif hak olarak tanimlayabilecegimiz herhangi bir sekilde diisiirillemeyen hak
oldugunu belirtir."””

Peygamberimizin baba tarafindan nesebin tespiti i¢cin koydugu kural ise “¢o-
cuk firas/yatak sahibinindir. Zinakara mahrumiyet vardir” seklindedir.'® Nevevi
(6.676/1277) bu hadisin serhinde cahiliyede nesebin zina ile ilhak oldugunu,
[slamiyet'in ¢ocugun soy bagini belirleme de hukuki yatag: taniyarak digerleri-
ni iptal ettigini belirtir."” Hadiste gecen “firas”, hiikmi veya hakiki nikah i¢inde
hamile kalan ¢ocugun annesidir. Bu hadis ile nesep nikéh ile sinirlandirilmigtir.''
Hanefi,"'! Maliki,''? Safii,'"* Hanbeli,'"* Zahiri'"® fakihlerinden olusan cumhur, bu
hadise dayanarak nikah diginda diinyaya gelen ¢ocugun nesebini babaya baglamaz.
Bununla birlikte Hasan Basri (6.110/728), Ibn Sirin (6.110/728), ishak b. Riheveyh
(6.238/853), had infaz edildikten sonra nesebin babaya baglanacag: goriisiindedir.
[brahim en-Nehai (96/714) had uygulandiktan ve kisinin zina ettigi kadina malik

104 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilhamid es-Sivasi Siimme’l-Iskenderi ibni’l-Hiimam, Serhu Fethii’l-Kadir ala Hi-
dayeti Serhi Bidayeti'l-Miibteda, (ta'lik, abdurrezzak Galip el-Mehdi), Daru’l Kiitiibi’l llmiyye, Beyrut, 2003, V/45.

105 Mary Lyndon Shanley, Making Babies Making Families, “Fathers’ Rights, Mothers’ Wrongs and Children’s Needs,”
Beacon Press, Boston, 2002, 74

106 Donmez, “Nesep’, XXXII, 573.

107  Astr, Mekdsudu’s-Seriati’l-Islamiyye, 451

108 Hz Aiseden rivayet edildigine gore Sad ibn Ebi Vakkas ile Abd ibnu Zem’a arasinda (gocugun nesebi konusu) dava
konusu olmugtur. Peygamberimiz “ey Abd. b. Zema ¢ocuk sana aittir. Cocuk yatagindir. Ya sevde sen bundan perdel-
en”, Buhari, “Muharibin min ehl'l-Kiifri ve’r-Ridde” 8; “buyu’ ”, 3, “Vasaya” 4; Miislim, “Rad’a’, 36,37; EbG Davad,
“Talak”, 33,34; Ahmed b. Hanbel, /110, X/24, 268, 452, 553, 578-579; Bu konuda mevcut diger bir rivayet: “ Bir
sahis peygamberimize bir ocugu isaret ederek filanin benim oglumdur. Annesi ile cahiliyede zina etmistint’ der. Bunun
iizerine peygamberimiz ‘cahiliye donemi bitmistir. Islam da béyle bir iddia gegerli degildir. Cocuk yatak sahibinindir.
Zina edene ise mahrumiyet vardir’ buyurmustur” Eba Davad, “Talak,” 33,34; “Bir kimsenin miilkiinde olmayan bir
cariyeden veya hiir bir kadindan zina sonucu bir ¢ocugu olursa ona nesebi ilhak olmaz ve varis olamaz. Cocuk zina
mahsulii oldugu icin cocugun kendisine ait oldugunu iddia etmesinin bir gecerliligi yoktur? Ebti David, “Talak”, 29,30.

109 Muyiddin eb Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, el-Minhag fi serhi Sahihi Miislim b. El-Haccac serhu
Nevevi ala Miislim, Beyti'l-Efkarid-Devliyye, Riyad, ty, XVII/ 913.

110 Abdiilvehhab Hallaf, Ahkamu’l-Ahvali’i-Sahsiyye fi's-Seriati’l-Islamiyye, Daru’l-Kalem, Kuveyt, 1990, 177.

111 Ebt Bekr $emsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut, Daru’l-Marife, Beyrut,
1989, XVII/154,15; el-Kasani, Bedaiii's-Sanai’, VIII/492-493.

112 el-Karéfi, ez-Zahira, (thk. Muhammed Buhubze), Dﬁru’l-Garbi’l—Islﬁmiyye, Beyrut, 1994, IX/312-313.

113 Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezbebi Imami Safii ve Hiive
Serhu Muhtasari’l-Miizeni, (thk. Ali Muhammed Muavviz & Adil Ahmed Abdiilmevcud), Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye,
Beyrut, 1994, XVII/389; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Enséri er-Remli, Nihayeti’l-Muhtag ila
Serhi’l-Minhag fi ala Mezhebi’l-Imam el-Fikhi (thk. Semseddin Muhammed b. Eb{’l-Abbas Ahmed b. Hamza vd.),
Daru’l Kiitiibi'l flmiyye, Beyrut, 2003, V/108.

114 Ibn Kudame, el-Mugni, X1/172-173; ibn Teymiyye, Mecmiu/’l- Fetava, XXXII, 137

115 Ibn Hazm, el-Muhalla, 1X/302.
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olduktan sonra nesep baginin olusacag: ve Siileyman b. Yesar (107/725), Urve b.
Ziibeyr (6.94/713) de nesebin babaya ilhak ettirilecegi goriisiindedir''®

Ibn Teymiyye (6.728/1327)" ve ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350)ye gore
de ¢ocugun yataga degil zina sahibine ilhaki gerekir. el-Cevziyyenin bu konuda
nakli delili Hz Omer’in cahiliyede kendi ¢ocuklar1 oldugunu iddia edenlerin bu
iddialar1 dogrultusunda -zina mahsulii olduklar1 halde- ¢ocuklarin neseplerini
kendilerine bagladigina dair rivayettir.""® Nikah disinda diinyaya gelen ¢ocugun
nesebinin babaya baglanmas: gerektigine dair akli delilde ise gocugun zina tiriinii
olmasi ile beraber annesi ile annesinin akrabalar1 arasinda nesebinin sabit olma-
sidir. Buna kargilik baba, iki zina edenden birisi olmasina ragmen nesebin babaya
baglanmamasinin akli bir celiskiyi ortaya koydugu goriisiindedir. Bu nedenle bir
bagkasi nesep iddiasinda bulunmadigr miiddetge ¢ocuk kan bagi ile bagli oldugu

119

babaya baglanir.

Abdiilkerim Zeydan (6.2014), zina edenin zina ettigi kadin ile evlendikten
sonra alt1 aydan az bir siire i¢cinde ¢ocugu diinyaya gelirse nesebin babaya baglan-
mayacag1 goriisiindedir. Bununla beraber baba eger zina ettigini ifadelendirmeden
¢ocugun kendisinden oldugunu iddia ederse diinya hiikiimleri agisindan nesebi
sabit olur.'”® Bu gortis ile Eba Hanife’ (6. 150/ 767) nin, kisi zina ettigi kadin ile ev-
lendikten sonra ilk alt1 aydan 6nce evlendigi kadin ¢ocuk diinyaya getirir ve -zina
ettigini gizleyerek- koca bu ¢ocugun kendisine ait oldugunu iddia ederse gocugun
nesebinin kadinin kocasina baglanacagina dair i¢tihadina dayanir. '*!

Gocugun nesebinin genetik olarak bagh oldugu babaya baglanmasi, Islam’in
nesep ile ilgili yaklasimina uygun bir ictihattir. Ciinkii sperm sahibi nesebin bag-
lanmasi konusunda daha 6ncelikli bir hakka sahiptir.'?? Fakat hukuk, toplumun ah-
laki yapisini korumak i¢in miieyyideler koyma hakkina sahiptir. Bu nedenle Islam
Hukukunun ¢ocugun nesebini belirlemek i¢in nikahi sart olarak sunmasi, nikdh
disindaki birliktelikleri tanimayarak, cocuk sahibi olmaya doniik fiilleri bu sekilde

116 el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, VI11/162; ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-Kiibrd, (thk Muhammed Abdiilkadir Ata, Mustafa
Abdulkadir Ata), Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut, 1987, V/508; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-Medd, (thk. Suayb
el Arnavid & Abdiilkadir el-Arnaviid), Miieessetiir-Risale, Beyrut, 1998, V/ 381; ibn Kudame, el-Mugni, 1X/123.

117 TIbn Teymiyye, el-Fetdva’l-Kiibra, V/508.

118 el-Cevziyye, Zadii'l-Mead, V/381; ibn Abdilberr en-Nemeri, el-Istizkdr, (thk. Abdulmu’ti Emin Kalaci, Daru
Kuteybe, Dimesk, 1993, XXII/168.

119 el-Cevziyye, Zadii'l-Mead, V/381-382

120 Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mere, 1X/384

121 Ibn Kudame, el-Mugni, IX/123; el-Fetava'l-Hindiyye, (idad Burhanpurlu Seyh Nizam), Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiri-
yye, Bulak, 1310, 1/540.

122 Ali Muhyiddin Karadagi , Ali Yusuf Muhammedi, Fikhii’l-Kazdyd'tTibbiyyeti’l-Muasira: Dirase

Fikhiyye Tibbiyye Mukarene, Darirl-Besairil-Islamiyye, Beyrut, 2006/1428, 5.584-585
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hukuk dairesi i¢inde tutmay1 amaglamasindandir.'® Bu baglamda yardimei iireme
tekniklerinde donér kullaniminin Islam’in bu en temel amacinin ihlali anlamina
geldigi soylenebilir.

Bu baglamda ele alinan konu, nesebin karigmayacagi ve mahremiyetin koru-
nacagindan yola ¢ikarak, kocanin spermi ile esinin birinden alinan yumurtanin
dollendirilerek, kocanin diger esinin rahmine yerlestirmesi ile ¢ocugun diinyaya
gelmesinde zaruret baglaminda izin verilip verilemeyecegidir.'** Bu agidan konuyu
degerlendiren Miisliiman Diinya Birligine (Rabitatii'l-Alemi’l-islami) bagli Islam
Fikih Akademisinin, 1985 yilinda 7.devre tiip bebek uygulamalar: ile ilgili toplan-
tisinda, sadece kocanin bir zevcesinden alinan yumurtay kocanin kendi spermi ile
birlestirilip diger zevcesinin rahmine yerlestirilmesine siiphe ile bakmasiyla bera-
ber zaruret halinde izin vermistir. Cocugun nesebi bakimindan da, ¢ocuk sperm ve
yumurta sahibinindir, doguran da siitannesi hitkmiindedir seklinde karar almigtir.'*
Fakat Fikih Akademisi 1990 yilindaki toplantisinda ise bu kararindan geri don-
miistiir. Sadece kocadan alinan spermin karisindan alinan yumurta ile déllendiril-
mesi ile olusan embriyonun yumurta sahibine tekrar nakline onay vermistir.'** Ne-
den olarak da neseplerin karigma ihtimalinden dolay: toplumsal giivenlige yonelik
olusturabilecegi zarar1 6ne siirmiistiir. Ciinkii annenin kim oldugu ile ilgili bu bag-
lamda fakihler arasinda bir goris birligi yoktur. Tasiyic1 anne siitanne olarak kabul
edildigi takdirde tasiyic1 anne ile gocuk arasinda miras, nesep hakki gibi hi¢bir hak
gerceklesmemektedir. Bu baglamda olusacak bir¢ok siiphe ve sakincalar yasakli-
g1 mubahligin 6niine gegirmektedir.’”” Kuveyt fetva kurulu da kocanin spermini
karisinin yumurtasin ile dollendirip diger karisinin rahmine aktarilmasi da dahil
kar1 koca diginda tiglincii bir kisinin yardimci tireme tekniklerine dahil edilmesini
neseplerin karigmasi ihtimaline dayali olarak caiz gérmemektedir.'*®

b. Mahremiyet Ag¢isindan: Evlilik kurumu ile beraber gelen evlenmeme yasa-
gina fikih literatiiriinde verilen isim “hiirmet-i miisdhere’dir. Evlenmeme yasagi
dogum ile birlikte gelen yasak kadar giiclii goriildiigii i¢in evlenme ile birlikte olu-
san akrabaliklarin bir kismi i¢in siirekli evlenmeme yasag1 getirilmistir.'”

123  Erturhan, “Fikhi A¢idan Biyolojik Annelik ve Babalik’, 196

124 Arif Ali Arif, “Tastyic1 Anne Veya Kiralanmis Rahim Konusuna Islami Bir Bakis”, 398-400

125  Mecelletii Mecma'i’l-Fikhi’l-Islami Kararat, Rabitatii'l-Alemi’l Islami, Mekke-i Miikerreme, ty, 1977-2002, 164-165.

126 Mecelletii Mecma'i’l-Fikhi’l-Islami, Kararat, 275.

127 Muhammed Ali el-Bar, “et-Telkihu’s-Sind’i ve Etfalirl -Enabib” Mecelletii Mecma'i’l-Fikhi’l-Islami, S.2, 1986/1407,
299-300; Kerime Abbud Cabr,“Isticirw’l-Erham ve'l-Asarw’l-Muterattibe ‘aleyh”,Me celletu Ebhasi Kulliyyeti't-
Terbiyyeti’l-Esdsiyye, Musul 2010, S. 3, 1X/255,256.

128 Mecmilatii'l-fetava lisser’iyye, Vezaretu’l-Evkaf ve's- Sutin’l-Islamiyye, 11/1984-1977/1397- 1405, 5.250-251.

129 Nisa,4/23; Muhsin Kogak & Nihat Dalgin & Osman Sahin, Islam hukuku: Islim Hukukuna Giris/Aile Hukuku/Mi-
ras ve Ceza Hukuku, Ensar Negriyat Ti¢.,A.S., Istanbul, 2014, 148-149; Ebt Zehra, el-Ahvaliis-Sahsiyye, 67; Hallaf,
Ahkamu’l-Ahval, 45-46; Hamza Aktan, “Sthriyet’, DIA, XXXVII, 111.
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Mahremiyetin konumuz agisindan 6nemi ise yardime tireme tekniklerinde
aralarinda nikah akdi olmayan kadin ve erkegin tireme hiicrelerinin bir araya ge-
tirilmesi ile gocuk sahibi olduklar: takdirde, evli olanlar arasinda gergeklesen ak-
rabalik baginin onlar arasinda da olusup olusmayacagidir. Ciinkii 6zellikle tireme
hiicrelerinin bankalarda uzun siire muhafaza edilmesi ile cocuk sahibi olmak iste-
yen bir¢ok kisi tarafindan kullanilmasini ve bununda gelecekte ayni tireme hiicrele-
ri kullanilarak diinyaya gelen gocuklar arasinda evlenme ihtimaline karsilik ensest
iligkilerin olusabilecegidir.

Bu baglamda nikéh akdi disinda dogacak ¢ocuklar ile aileler arasinda mahre-
miyetin olusup olugsmayacagi hususunda, evlilik yasaginin nedeninin cinsel iliski
mi yoksa nikah akdi mi olduguna dair yaklasima dayal olarak iki farkli goriis or-
taya konulmustur. '

Birinci goriis, Evzai (6. 157/774), es-Sevri (6. 161/778), Leysb. Sad (6. 175/ 791)
ve Ebti Hanifeye aittir. Ebl Hanife zina eden kisiler arasinda hiirmet-i miisaherenin
olusacag1 goriisiindedir. Hanefilere gore zina ukubati gerektirdigi i¢in nesebi sa-
bit kilmaz, fakat zina edenler arasinda akrabalik bagini kurar. “..babalarimizin
nikdhladiklarini nikahlamayin....”"" ayetinde nikéh hakiki manasi ile cinsel iligki
olarak kullanilmistir."*> Ciinkii gocuk, her ikisinden aldig1 sudan yaratilmaktadir.

Hanefilerin, nesebi nikah akdi ile sabit kilmalarinin nedeni, “cocuk firas/yatak
sahibinindir. Zinakdara mahrumiyet vardir” hadisini zinadan sakindirmak i¢in hu-
kuki bir yaptirim olarak degerlendirmelerinden kaynaklanir. Bu durumu murisini
oldiiren katilin mirastan mahrum edilmesine benzetirler. Soyun ise ayr1 oldugu
ve kisinin kimin kiz1 veya oglu oldugunun nikah akdinden bagimsiz olarak tanim-
lanan bir gergekliginin bulundugu ve bu yonii ile kisinin soy baginin nakil kabul
etmeyecegi goriisiindedirler.”> Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) goriisii de zina ile
akrabalik baginin olusacag: seklindedir ve mezhebin fetvasi da bu yondedir."**

Ikinci goriis Safii’ (6. 204/820)ye aittir. $afii’ye gore bir adam bir kadin ile zina
ettigi zaman aralarinda akrabalik bagi olusmaz. Bu nedenle zina eden, zina ettigi
kadinin annesini veya kizini nikahlayabilir."** $afii, nesep bagini bir nimet olarak

130 Ebt Bekr Ahmed b. Ali Rézi el-Cassas, Ahkamii'l-Kurén, (thk. Muhammed es-Sadik el-Kamhavi), Daru Thyai’t-
Tiirai’l-Arabi, Beyrut, 1992, I11/50; Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Maliki el-Harasi, Serhii’l-Hurasi ala
Mubhtasari Sidi Halil, Matbaati’]l-Kiibra el-Emiriyye, Bulak, 1317, III/164.

131 Nisa, 4/22; Ibn Riigd, Bidayeti’'l-Miictehid, 111/62,63.

132 el-Cassas, Ahkamii’l-Kurtn, I11/51.

133 Hallaf, Ahkamu’l-Ahval, 46.

134 Ibn Kudame, el-Mugni, IX/526; Semseddin Ebir'l-Ferec Abdurrahman b. Ebi Omer Muhammed ibn Kudame el-
Makdisi, el-Mukni ve Serhu’l-Kebir (el-Insaf ile birlikte), (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Darit'l-Hicre, yy,
1996, XX, 287.

135 Muhammed bin Idris es-Safii, Kitabu’l-Umm, (thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib), Daru’l-Vefa, Mansura 2001,
VIII/367; el-Méaverdi, el-Havi’l-Kebir, 1X/214-215.
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tanimlar ve bu nedenle ancak nikah ile bu bagin olusabilecegini kabul eder. Ciinki
hem nikahta hem de zinada cinsel iliski olmasi ile birlikte birincisi ¢ocuk sahibi
olmaya vesile oldugu i¢in 6viiliir, ikincisi ise sug oldugu igin yerilir. Bu nedenle bu
ikisinin haklar bakimindan esit olamayacagindan yola ¢ikarak Séfii, nikahta nesep
ile birlikte akrabalik baginin olusacagi goriisiindedir.”*® Malik b.Enes (6. 179/ 795)
den ise her ikisi ile ilgili goriis rivayet edilmek ile birlikte i¢tihada esas kabul edilen

zina ile akrabalik baginin kurulmayacagidir."*”

Bu goriiste olanlarin akli delillerden birincisi “O, sudan bir insan yaratip ondan soy
sop ve hisimlik meydana getirendir. Rabbin her seye hakkiyla giicii yetendir” ayetidir. Bu
ayetin degerlendirmesinde Ibn Arabi (6. 543/1148) nesebin geri agidan —nikah yolu
ile-kadin ve erkegin sularinin karismasindan ibaret oldugu, bunun disinda onun sa-
dece yaratma “halk” olarak tanimlanabilecegi, nikah disinda birlikteliklerde nesep ba-
ginin olusmayacag ve buna bagli olarak da mahremiyet baginin kurulmayacagi gori-
stindedir.”®® Kurtubi de ayni1 ayeti soy, sop ve hisimligin sahih nikah akdi ile kurulacag:
seklinde agiklamistir." Ikinci delil “haram, helali haram etmez. Nikéh ile ancak haram
olur.” ' hadisidir. Bu hadis, sthriyetten dolay1 ortaya ¢ikan evlenmeme yasaklarinin
nikaha bagli olduguna isaret ettigi seklinde yorumlanmigtir."*!

Muhammed Ali es-Sabtni “hiirmet-i miisahere” konusunda $afii‘nin goriisiini
daha kuvvetli gormektedir.'*> Buna karsilik Muhammed Mustafa $elebi soylarin
birbirine karigmas ile ortaya ¢ikabilecek fesadi 6nleme adina Ebt Hanife'nin gorii-

stinil daha isabetli bulmaktadir.'*?

“Zina edene mahrumiyet vardir” hadisi, var olan bir hakkin, hukukun koydugu
siirlar asildigi icin geri alindigini ifadelendirmektedir. Kuran'in belirledigi sekli
ile soy bag kisinin dogmasinin dogal bir sonucudur. Bu dogal sonuca bagh ola-
rak da mahremiyetler olusmaktadir. Buna karsilik bir hukuk diizeninin bir iligkiyi
tanimasi ve ona hukuki sonug baglamasi ise hukuki bir tercihtir. Bu nedenle bu

136 el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 1X/217; Hallaf, Ahkdmu’l-Ahval, 46

137 Ebh Abdiisselam Sahniin b. Said b. Habib et-Tentihi, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, Vezareti’'s-Sutin el-Islamiyye ve’l
Evkaf ve Davetii vel Irsad, el- Memleketii'l- Arabiyyetit’s Sutidiyyetii, ty, 1V/127-128; Ibn Abdilberr, el-Istizkar,
XV1/197; Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad et-Tiicibi el-Baci, el-Miintekd Serhu Imam Muvatta, Dariy’l-
Kﬁtﬁbﬁ”l-islémiyye, Kahire, 2.Baski, 1332, 111/306-307; Ibni Riisd, Bidayeti’l-Miictehid, 111/62.

138 Ebt Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed ibn Arabi, Ahkdmii’l-Kuran, Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut,
2003/1424, 1I1/.447.

139 Ebt Abdullah Muhammed b.Ahmed b. Ebibekr el-Kurtubi, el Cami li Ahkami’l-Kuran ve'l-Miibeyyin lima Tad-
ammenehu mins-Stinnet ve Ayi’l-Furkan, thk, Muhammed Arkasi,Miiessetiir-Riséle, 2006/1426, Beyrut, c.15,5.452.

140 ed-Darekutni, es-Siinen, (tlk. Hasan Abdulmunim $elbi & Heysem Abdulgafiir), Miiessetiir-Risale, Beyrut, 2004,
Iv/401.

141 el-Méaverdi, el-Havi’l-Kebir, XI11/215-216.

142 Muhammed Ali Sabuni, Revaiii’l-Beyin Tefsiru Ayati’l-Ahkam mine’l-Kuran, Mektebetu’l-Gazali, Dimegk, 3.baski,
1981, 1/457.

143 Muhammed Mustafa es-Selebi, Ahkamu’l-Usrati fi'l-Islim Dirasetii Mukaraneten Beyne Fikhi’l-Mezahibi’s-Siinniyye
ve'l-Mezhabi’l-Caferiyye ve'l-Kanun, Daru’l-Camia, Beyrut 4. Baski,1983, 196.
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baglamda Ebti Hanife'nin goriisii daha tutarl goriilmektedir. Bu agidan yardimci
treme tekniklerini ele aldigimiz zaman, bu teknikte donér kullanilmasi ile ortaya
cikabilecek mahremiyet baginin ve gelecek nesillere bu baglamda dokunabilecek
zararin tekrar gozden gegirilmesi gerekmektedir.

SONUC

Yardimar tireme teknikleri ¢ocuk sahibi olmak isteyen ciftlere yeni imkanlar
sunarken, kendi tireme hiicreleri ile ¢ocuk sahibi olamayanlar i¢in donér kullani-
minin yolunu agmustir. Fakat bu yonii ile tiip bebek uygulamalar, kisisel fayday:
icermesinin yani sira gocugun en dogal hakki olan nesep hakkinin ihlali ile nesille-
re gelebilecek zarar1 da bir arada barindirmaktadir.

Bugiin i¢in yardimci tireme tekniklerine yaklasim daha ¢ok bireysel fayda ve
ozgiirligii one ¢ikartan liberal bakis cercevesinde sekillendigi goriilmektedir. Bu
acidan tiip bebek uygulamalar1 degerlendirilirse, bu uygulamanin tek paydas: iire-
me hakkini talep eden kisidir. Buna kargilik Yahudilik ve Islamiyet'te ise iireme
hakkinin diger bir paydas: da s6z konusudur. Bu paydas, heniiz dogmamais fakat
verilen kararlar ile dogal haklar: etkilenebilecek olan gelecek nesillerdir.

Bu iki hukuk sisteminin nesiller ile ilgili iki kaygis1 vardir. Birinci kaygis1 yer-
ylzliniin emanetgileri olarak insanligin varliginin yerytiziinde muhafazasini sagla-
maktir. Ikincisi ise yeryiiziinde nesillerin ¢ogalmasinin gelisigiizel olmasini 6nle-
mektir. Bu nedenle gogalma, nikah sartina baglanmistir. Bu agidan Yahudi ve Islam
Hukukunda, zina sugu ve ensest iliskilerin ortaya ¢ikma olasilig1, toplumsal yapry1
degistirebilecek iki olgu olarak kabul edilmistir. Yardimci tireme teknikleri, dinle-
rin birinci kaygisini giderici bir cevap olustururken ikincisi ile ilgili kaygilanmasini
getirebilecek yeni soru ve sorunlar ortaya koymustur.

Bu baglamda dinin belirledigi sinirlar i¢inde yasamak isteyen bir Yahudi’nin,
yardimct tireme teknikleri karsisinda “yaklagsma-kaginma” seklinde ifadelendiri-
lebilecek bir catigmay1 yasayabilecegi soylenebilir. Yahudiler agisindan Tevratin
ilk emri olarak kabul edilen “cogalma’, herhangi bir sarta bagli olmaksizin yerine
getirilmesi gereken {ist hukuki bir norm olarak kabul edilmistir. Buna karsilik ise
bu emri yerine getirmek adina tiip bebek uygulamalarinda donér kullanmak zo-
runda kalan Yahudiler, zina ve ensest iliski yasaginin ihlali ile kars1 karsiya kala-
caklardir. Bu nedenle Yahudiler agisindan tiip bebek uygulamalarinda, Yahve'nin
hangi emrini yerine getirmede 6ncelik verecekleri ile ilgili bir catisma kaginilmaz
goriilmektedir. Bu ¢atigmanin varlig1 Glintimiizdeki Yahudi din bilginlerinin temel
hukuk kaynaklarina dayanarak, Yahudi neslinin ¢ogalmasi lehine, inananlar1 adina
bir ¢ikis noktasi bulmaya ¢aligmalarindan anlagilmaktadir.
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Islam Hukukunda nesillerin ¢ogalma emri nikah ve nikahtan sonra gerceklege-
cek olan zifaf sartina baglanmigtir. Bu nedenle yardimci iireme tekniklerinden fay-
dalanmak egler ile sinirl tutulmus ve eslerin arasina tiglincii bir kisinin girmesine,
izin verilmemistir.

Islam hukukunun nesillerin muhafazasi ile géz éniinde tuttugu hukuki amaci,
nesillere gelebilecek zarar1 6nleme seklinde tanimlayabiliriz. Ciinkii nesillere gele-
bilecek zararin diinyanin diizen ve intizamini bozucu bir rolit bulunmaktadir. Islam
hukuku zarar kavramini, yasamin siirekliliginden ve eylemlerin birbirini etkiledi-
ginden yola ¢ikarak mekéan ve zaman ile sinirli tutmamistir. Bu nedenle tiip bebek
uygulamalarinin hukuka uygunluguna karar verirken dogal haklari etkileyebilecek
ve toplumsal yap1y1 degistirebilecek yoniinii de géz 6niinde bulundurmustur.

Yahudi Hukukunda, nesillerin muhafazasi, Yahudi irkinin ve kimliginin ko-
runmast ile gerceklesir. Buna kargilik Islam Hukukunda nesillerin muhafazasinin
amact 1rk veya din ayirt etmeksizin tiir olarak insanligin haklarini korumaktir.
Ciinkii Islam Hukuku, kigisel zaruretler dogrultusunda verilecek bir kararin gele-
cek nesillerin haklarini jhlal etmemesini ve toplumsal diizeni bozucu bir etkisinin
olmamasini sart kogsmaktadir. Bu nedenle Islam Hukukunun 1rz1 koruma konusun-
daki vurgusunun nedeni, bu konuda siiphelerin olugsmasini, insanlar arasinda kin,
nefret gibi duygularin girmesini, aile yapisinin sarsilmasini, neseplerin karigmasini
ve bu sekilde toplumsal diizeni bozucu etkilerin arka arkaya gelmesi ile toplumsal
nizamin degismesini engellemeyi amaglamasindandir.
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islam Hukukunda Siit Bankalari ve Hiikiimleri

Ozet: Anne siitii insan hayatinin ilk giinlerinde dnemli ve temel bir beslenme kaynagi olarak
dne ¢ikmaktadir. islam 6z anneyle cocugu arasinda iliski olusturdugu gibi emziren ve bebek
arasinda da iliski var etmistir.

ilim ve teknolojinin ilerlemesile beraber cok sayida insani tip bankalar kurulmustur. Bu
bankalardan biri de birgok tilkede kurulmus olan sut bankalaridir. Cagdas alimler bu sit
bankalarindan alinan sutlerin hikmi sonuglar tzerinde ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaflarin
taraflari arasinda en fazla 6ne ¢ikan kurumlar, bu siit bankalarindan istifadenin haram old-
ugu ve haramligin sabit oldugu giiriistinde olan Uluslararasi islami Fikih Akademisi ile; bu siit
bankalarindan istifade etmenin caiz oldugu ve haramligin sabit olmadigi gliriistini savunan
Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyidir.

Dolayistyla bu arastirmada her grubun bu mesele hakkinda giirtisu ve delilleri sunulacaktir.
Ayrica bu tartismalar neticesinde ulasilip tercih edilen guris takdim edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Stt Bankalar, Emzirmenin Sonucu, Birden Fazla Anneye Ait Sutlerin
Karistinlmasi, Uluslararasi islami Fikih Akademisi, Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi.
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 28, 2016, s. 181-200.

ISLAM FIKHINDA ZAHIRi - BATINI
IRADE AYRIMININ HUKUKI iSLEMLERE ETKISI

Dr. Cemil LiV”

Ozet: islam hukukunun en temel 6zelligi dine dayali bir hukuk sistemi olmasidir. Bu ézelligi
sebebiyle sahislarin tasarruflarinin diinyevi hiikiim ve sonuglari yaninda uhrevi hiikiim ve so-
nuclari da bulunacagdi kabul edilmistir. islam hukukunda istikrar, emniyet ve nizam acisindan
objektif kriterlere yer verilirken, niyet ve maksatlar da ihmal edilmemistir. irade ile beyan ara-
sinda uyumsuzluk bulunmasi durumunda taraflar arasindaki anlasmazlik ya beyan ya da irade
esas alinarak ¢6ziime kavusturulabilir. Beyanin esas alinmasi hukuki islemlerde istikrari temin
ederken iradenin esas alinmasi bu istikrari sarsacaktir. iradenin esas alinmasi durumunda ada-
lete uygun davranilmis olacak, beyanin esas alinmasi halinde adalet ihlal edilmis olacaktir. iste
bu calismanin amaci zahiri-batini irade ayriminin fikha yansimasinin nasil oldugunu analiz et-
mek ve taraflarin kasti ile beyanlari arasinda dengenin nasil saglanacagini degerlendirmektir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, irade, Beyan, Kasit, Dini gegerlilik, Hukuki gecerlilik.

The Impact of the Apparent and Secret Willpower On
The Legal Transaction in the Islamic Law

Abstract: Islamic law is the system of law based on a religion. Due to this feature any legal
process has ethereally judgment and secular judgment in islamic law given place on objective
criteria for stability, safety and order but the intent and purpose are not neglected. When there
is on incoordination between willpower and statement, the disagreement between sides can
be solved either taking the willpower as a basis or the statement .While taking statement as
a basis provides stability in legal affairs, taking willpower as a basis shakes the stability. When
willpower taken as a basis, it will be in accordance with law; when statement taken as a basis,
law will be violet. The purpose of this study is to analyze the discrimination of zahir-batin
willpower’s reflection to figh and how to provide the balance between sides’ willpower and
statement.

Keywords: Islamic Law, Willpower, Statement, Intention, Religious Validity, Legal Validity.

GIRIS

Taraflarin iradeleriyle tesekkiil eden fikhi muamelelerde bazi durumlarda kisi-
nin ortaya koydugu iradesi ile, maksadi farkli olabilmektedir. Bu durumda hangi
iradenin dikkate alinacag: sorusu giindeme gelir. Zahiri irade mi batini irade mi?
Insanlarin maslahatlarini temin ederek mefsedetlere kars1 onlar1 korumay1 hedef-
leyen Islam, bu noktada diger hukuk sistemlerinden farkli olarak, hem zahiri, hem
de batini iradeye sorumluluklar yiiklemistir. Diger bir ifadeyle, miikelleflerin fiille-
rinin diinyevi neticelerinin yani sira uhrevi neticelerinin de olacagini bildirmistir.

Islam hukukgular1 kastin hukuki islemlere etkisi konusunda farkli goriistedir-
ler. Bir kism1 sadece zahire yansiyan iradeyi dikkate alirken bir kismi taraflarin ni-

* Hamamézii [lge Miiftiisii, yzmliv@gmail.com
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yetlerinin akdin sthhatinde etkisinin oldugunu soylemektedir.! Akitlerin igerisine
dahil oldugu her tiirli hukuki islemde sadece zahiri iradeye bakilacagini séyleyen-
lerin en baginda imam $afii gelmektedir.? Bu goriisiin tam karsisinda degerlendire-
bilecegimiz, diger bir ifadeyle hukuki islemlerin zahirine degil taraflarin maksatla-
rina ve onlar1 akit kurmaya gétiiren gergek niyetlerine bakilmasi gerekir diyenlerin
en 6nemlisi ise Imam Maliktir.> Hanefi mezhebi ise, zahiri esas alma yéniine daha
fazla meylediyor goziikse de hukuki islemlerde kast1 benimseyenler ile zahiri duru-
mu esas alanlar arasinda orta yolu izlemektedir.*

Bu ¢alismada, sahislarinin tasarruflarinda kastin roliinii; hukuki meselelerin
¢oziimiinde zahiri iradenin mi yoksa batin1 iradenin mi 6ncelikli rol alacag; Islam
hukukuna goére unsur ve sartlar1 seklen yerine getirilmis bir muamelenin Kisiyi
hukuki sorumlulugun yani sira uhrevi sorumluluktan da kurtarmak i¢in yeterli
olup olmayacagi sorulariyla ilgili fikhi goriisler ve degerlendirmesine yer verilecek-
tir. Zahiri iradeyi 6n plana ¢ikaranlar icerisinde Safii ve Hanefi mezhebi goriisleri-
ni aralarinda farkliliklar olmasi sebebiyle ayr1 baslik altinda degerlendirmekle bir-
likte; fikhi meselelerde kast1 6n plana ¢ikaranlar baglig: altinda Maliki ve Hanbeli
mezheplerini tekrarlardan kaginmak i¢in ayr1 bagliklar altinda degerlendirmedik.
Sadece yeri geldiginde aralarindaki kiigiik farkliliklara yer verdik.

FIKHI MESELELERDE ZAHIRI IRADEYI ON PLANA CIKARANLAR VE
DELILLERI

A. Safii Mezhebi:

Hukuki muamelelerde zahiri beyan ve delillere itibar edilmesi goriisiiniin sa-
vunucularinin baginda Imam $afii gelmektedir. Imam $afii naslarin yorumlanma-
sinda ve hukuki islemlerde temel ilke olarak zahiri esas almistir. O’'na gére Kur’an
ayetleri, zahiri anlami disinda bagka bir anlama geldigine dair Kuranin kendisin-
den veya siinnetten bir delil bulunmadikga zahire gére anlagilir.’ imam S$ifiinin bu
teorisi siinnet naslarinin anlagilmas i¢inde gegerlidir. Bir hadisin hass olduguna
dair delil bulunmadik¢a &mm iizere, batini anlam kastedildigine dair delil olma-

1 Abdiilkerim Zeydan, “Eseru’l-kustid fi'l-tasarrufat ve’l-uktid”’, Mecmira Buhts Fikhiyye, Bagdad, 1407, s. 258.

2 S$afii, el-Umm, Daru’l-Marife, Beyrut 1990, III, 310. Konuyla ilgili benzer degerlendirmeler icin bkz. Abdiilkerim
Zeydan, “Eseru’l-kusid fi'l-tasarrufat ve’l-ukad’, s. 262; Konya, 2014, s. 12; Fikhi Mezheplerin Tesekkiil Devrinde
Fikhin Diinyeviligi Fikri ve Giiniimiize Yansimalari, s. 211, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, Ragbet Yayinlari,
Istanbul 2004 iginde s. 211-242.

3 Sahntn, el-Miidevvenetii'l-kiibra, Darivl-Kiitiibi - Tlmiyye, Beyrut, 1994, 11, 86, 171, 172; Ebit’l-Velid Muhammed
b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, Daru’l-hadis, Kahire 2004, III,
101;Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Zeydan, “Eseru’l-kusad’, s. 262.

4 Ebt Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el- Mebsiit, Daru’l-ma'rife, Beyrut, 1402, XVI, 181; Kéasani, Ebt Bekr
Alaeddin Eba Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi, Bedaiti’s-sanai’ fi tertibis-serai’, Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1986, VII, 15; Zeydan, “Eseru’l-kusad’, s. 264.

5  Ebt Abdillah Muhammed b. Idris es-$afii, er-Risale, Mektebetir'l-Halep, Misir 1940, s. 315, 580.
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dik¢a zahirine gore hiikiim verilir.® Dolayisiyla Imam Safii hukuki islemlerde de
zahiri irade ile batini iradenin farkli olmasi halinde zéhire itibar edilmesi gerektigi-
ni, batini irade gizli oldugu i¢in bilinmesinin miimkiin olmadigin: séylemektedir.
Séfiiye gore, batini iradenin bilinememesi onun sorumluluk kapsaminda olmadi-
gin1 gostermez. Batini irade ile ilgili hitkiim Allah tarafindan ahirette verilecektir.
Niyet ve gizli durumlarla ilgili hitkiim vermeyi Allah kendisine tahsis etmistir. In-
sanlar sadece zahire gore hitkmetmekle miikelleftir. Allah bu konuda kullarindan
birisine yetki verecek olsaydi Peygamberine verirdi. Oysa bu konuda Peygamber-
lerin bile yetkisi yoktur. 7

Imam Safilye gore sekil sartlari itibariyle sahih olan bir sézlesme taraflarin
farkli niyetlerde olmalar1 veya aralarinda adet haline getirdikleri bir uygulama se-
bebiyle batil sayllamaz. Hukukun seklen aradig: sartlar tamam oldugu siirece ya-
pilan akde icazet verilir. Sayet akdi yapanlar, aciga ciktiginda onu fasit kilacak bir
niyet tagtyorlar ise, bunu da mekruh gériir. Ornegin, cinayet islemek amaciyla silah
satin alinmas1 mekruhtur. Saticinin cinayet isleyecegine kanaat getirdigi miisterisi-
ne silah satmas1 haram sayilamaz. Ciinkii miisterinin cinayet islemesi bir olasiliktir.
Igki satis1 yapacagina kanaat getirilen kisiye iiziim satisin1 da ayni sekilde deger-
lendirir. Uziim satin alanin hi¢bir zaman aldig1 tiztimii ickide kullanmama, silah
satin alanin da aldigs silahla cinayet islememe ihtimali oldugundan akdin fasit sa-
yilamayacagini soyler.® Miisterinin niyeti caiz olmasa da bu durum akdin sithhatini
etkilememektedir. Ciinkii akitler zahiri sartlara gore tesekkiil eder.’

Fikhi meselelerde zahiri iradeye itibar edilmesi gerektigini sdyleyenlerin
dayanaklar::
1. Kitap:

a. Safii fikhinda hukuki islemlerde zahirilige delil olarak, gizli hallerin biline-
meyecegi, batini meselelerle ilgili hiikiim verme yetkisinin Allah&a ait kilindigin
ifade eden ayetler gosterilmektedir.

& & W ;6 LE NS “hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme..™ ve v J:

Q) \Jl et up)\J\} SN G o ('.Lvu “Allak’tan baska yerde ve gokte hi¢ kimse gaybi
bilemez™ ayetlerlyle gaybl/batml meselelerle ilgili hitkiim verme yetkisini sadece
Allaha ait kilmigtir.*2

Safii, er-Risale, s. 315.

Safii, el-Umm, Daru’l-Marife, Beyrut 1990, VII, 310.
Safii, el-Umm, 111, 75.

9 Safii, el-Umm, VII, 312.

10 1sra, 17/36.

11  Neml, 27/65.

12 Safil, el-Umm, VIL, 310.

[cRR e



184 | Dr. Cemil LIV

Safii zahiriligine delil olarak gosterilen bu naslar gizli hallerin bilinemeyecegi
ve her tiirld hukuki islemlerde zahiri beyan ve delillere itibar edilmesi gerektigi-
ne isaret etmektedir. Ancak ayetin devamindaki &z O Gl j j.% 3\53\3 };j\; il ul
N30 “.. dogrusu kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi o seyden sorumlu olur™ ifa-
desiyle kisilerin ger¢ek maksatlarindan da mesul olduklar: belirtilmektedir. Dola-
yisiyla niyetlerin dikkate alinmamas1 onun bilinmemesinden kaynaklanmaktadir.
Gergek maksat ortaya ¢iktiginda hitkiim de ona gore olacaktir. Safilye gore niyetler
ve maksatlar kisinin i¢inde sakli oldugundan bilinmesi miimkiin degildir. Dolay1-
siyla da bunlara itibar edilmez. S6zlerin zahirini birakarak, kisinin sdylediklerinin
aksini, niyet ve maksatlarini arastirip buna gore hitkkiim vermek Kuranin bu hii-
kiimlerine muhalif bir tutum olur. Gizlilikleri bilen sadece Allahtir. Zahir hilafina
hitkiim veren onu gizli halini bildgini iddia etmektedir."* Miinafiklarin durumu
ile ilgili uyarilarin yer aldig1 ayetlerin®® yani1 sira savag esnasinda “la ilahe illallah”
diyenlerin 6ldiiriilmesinin yasaklanmast ile ilgili rivayetleri igeren itikadi konularla
ilgili naslar ve siinnet delilleri baglig1 altinda zikredecegimiz 6rnekler gizli hallerin
Allah tarafindan bilinebilecegi i¢in bu konudaki hitkmiin ahirette Allah tarafindan
verilecegini gostermektedir.

b. §afii fakihler hukuki islemlerde zahirilige dayanak olarak kullanilan diger
bir delil ise bosanmaya say1 sinir1 getiren ayettir. Kuran-1 Kerim bogsanmalar1 bir
prosediire baglayarak bunu ii¢ ile sinirlamistir. Ug talakla karisini bosayan kisi tek-
rar ayni kadinla evlenmek istediginde o kadinin bir bagkasiyla nikah akdetmesi ve
sonra bosanmis olmas: gerekir.

F
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“Bosanma iki defadir. Ya iyilikle tutma ya da iyilik yaparak birakmadir... Bundan
sonra kadini bosarsa, kadin baska birisiyle evlenmedikge bir daha kendisine helal ol-
maz. Eger ikinci koca da onu bosarsa, Allahin yasalarini koruyacaklarini sanirlarsa

eski kar1 kocanin birbirlerine donmelerine bir engel yoktur's

Hz. Peygamberden itibaren'” Islam tarihinde bu ayetin niizuliinden sonra eski
karisina tekrar donebilmek i¢in gesitli hilelere basvuranlar olmustur. Kadin eski
kocasina donebilmek igin bir bagkasiyla seklen bir nikah akdediyor ve ardindan
adam bu kadin1 bosuyor.

13 Isra, 17/36.

14 $afii, el-Umm, VI, 311; Safii zahiriligi ile ilgili delil ve degerlendirmelerle ilgili bkz. Saffet Kdse, “Fikhin Diinyevi-
ligi”, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, s. 211-237; Safii Zahiriligin Analizi, IHAD, Sy. 23, Yil 2014.

15 Minafikan, 63/1, 2.

16  Bakara, 2/229-230

17 Buhéri, “Sehadet’, 3; “Talak’, 4; Miislim, “Talak’, 2, 4, 5; Ebu Davud, “Talak’, 49: Tirmizi, “Nikah’, 27; Nesai, “Nikah’, 43
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Safii mezhebinde, stirekli bir aile yuvasi kurma gayesi diginda evliligi sona er-
dirme sartiyla akdedilen nikahlar batildir. Kadinin kocasina helal olabilmesi i¢in
sahih bir nikahla evlenmesi gerekir. Sayet nikah sonrasi evliligi sonlandirarak ilk
kocaya helal duruma gelme sarti kosulmadiysa yapilan nikah akdi sahihtir. Tarafla-
rin niyetleri evliligi sona erdirerek kadinini ilk kocasina helal kilmak olsa da, niyete
itibar edilmez.'"® Ayette bir baskasiyla evlenmesi ve ondan da bosanmas: halinde
kadinin ilk kocasina donebilecegi belirtilmistir. Taraflarin niyetlerinin akde mani
olacag belirtilmemistir.

Hiille tarzi nikahla ilgili naslar, fikhi meselelerde zahiri beyan ve delillere gore
hareket edilmesi gerektigini gosterilse de bu tiir nikahin gegerli kabul edilmesi ki-
silerin niyetlerinin bilinmemesidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) nu tiir nikahlar1 ya-
saklamistir. “Size kiralik tekenin kim oldugunu haber vereyim mi? o hiillecidir. Allah
hiille yapana da kendisi i¢in hiille yapilana da lanet etsin.™® Dolayisiyla hiille olarak
isimlendirilen bu tiir nikahlar, hukuki islemlerde zahire, sekle itibar edilmesi ge-
rektigine delil olarak gostermek dogru gézitkmemektedir. Taraflarin gergek mak-
satlar1 ortaya ¢iktiginda buna itibar edilecektir.

c. Fikhi meselelerde zahiri iradeye itibar edilmesi gerektigini sdyleyenlerin bir
diger delili de su ayettir:

054058 205 Sy o 05T 2 T 51080 B ) 61,0585 a1 K0T S

‘Aramizda mallarinizi haksizlikla yemeyin; bildiginiz halde giinaha girerek in-
sanlarin mallarimdan bir kismini yemek igin onu hakimlere aktarmayin” *’ayeti keri-
mesinde yer alan (’i“/ r_’ﬂ\;}ﬂ ;L%%f?} L/}LUJL “ifadesi yalanci sahitler araciligryla hak-
sizlik yaparak zuliim ve haramla bir bagkasinin malini almayin anlamina geliyor.
(’&i‘ dl L}./\ i85 ifadesi ise, zahiren geregi gizlemeleri iin yalanci sahitler tutulmas
ve hakimlere riigvet verilmesi anlamina gelir. Bu ayet Hz. Peygamberin “.. Sunu iyi
bilin ki, zahiri delillere istinaden kime hakki olmamasina ragmen kardesinin hakkini
vermissem, o bunu almasin..”*" hadisiyle birlikte degerlendirildiginde insanlar ara-
sindaki hukuki meselelerde zahire gore hiikiim verilmesinin gerektigini gosterir.
Ancak, zahire gore verilen hitkiim uhrevi sorumlulugu gidermez.”

18  Safii, el- Umm, V, 71, 85.

19  ibn Méce, “Nikah”, 33.

20  Bakara, 2/188.

21  Buhari, “Ahkam”, 30.

22 Maverdi, Havi'l-Kebir, XVII, 12; Nevevi, el-Mecmu’, X1V, 230.
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2. Siinnet

Fikhi meselelerde zahiri iradeye itibar edilmesi gerektigini sdyleyenlerin en
6nemli dayanagini siinnet verileri olusturmaktadir.

a. Hz. Peygamber (s.a.s.), “Siz bana gelip dava agiyorsunuz. Siiphesiz ben de bir
insamm. Belki sizden bazimiz digerlerine gore daha belig bir sekilde kendini ifade
ediyor. Ben de isittigime gore hiikiim veririm. Sunu iyi bilin ki, zahiri delillere istina-
den kime hakki olmamasina ragmen kardesinin hakkini vermissem, o bunu almasin.
Ctinkii ben ona cehennemden bir ates parcasi vermis olurum”* hadisi yargilama-
nin zahiri delil ve beyanlara gore yapilacagini gosterir.** Hz. Peygamber’in “..Kime
kardesinin hakkini vermissem onu almasin...” ifadesi kendisinin zahire gore karar
verdigini “..ben ona cehennemden bir ates parcast vermis olurum? soziiyle de kazéi
hitkmiin diyani sorumlulugu kaldirmayacagini ifade etmektedir.”

Imam Safitye gore, Kur’an ve siinnet naslari ile fikhin genel ilkelerine baktigi-
mizda akitlerin megruiyetinin zahiri sartlarin varligina bagl oldugu, niyetin akdin
sthhatine bir etkisinin olmadig1 goriilmektedir.”® Diger bir ifadeyle Séfiiye gore,
hukuki meselelerde zahiri delillere gore karar verilir.”” Bu prensip $afii tarafindan
“Ben zdhire gore hiikiim veririm. Gizli hallerin hiikmii ise Allaha kalmistir” seklinde
formiile ederek hukuki islemlerde ikili yap1 gelistirilmistir.*® Sahislarin gizledik-
leri niyet ve kasitlar1 da gaybi meseleler igerisindedir. Allah’'tan bagka hig¢ kimse-
nin bilemeyecegi bir duruma gére hitkiim vermek miimkiin degildir. Zahiri beyan
ve deliller disinda taraflarin niyet ve maksatlarinin arastirilmasi bu anlama gelir.”
Dolayisiyla sahislarin tasarruflarinda ortaya koyduklar1 beyanlar: esastir. Iradele-
rinin farkli yonde olmasinin hukuken bir etkisi yoktur. Sahislarinin niyetlerinin
beyanlariyla gelistigi durumlarda iradelerinin esas alinmasi hukuki ¢éziimsiizlige
ve istikrarsizliga yol agacaktir.

Imam $afii hukuki meselelerde zahire gore hiikiim verilecegi konusundaki yak-
lagimini su sekilde drneklendirmektedir. Bir kisi sadece bir gece evli kalmak niye-
tiyle bir kadinla mehri karsilig1 nikah akdetse, bu iliski haram olarak addedilemez.
Ciinkii akidlerin mesruiyeti seklen tam olarak kurulmasina baghdir®®  Bir Kkisi
li¢ talakla karisini bosasa sonra mahkeme huzurunda bunu inkar etse hakim ki-

23 Buhari, “Ahkam’, 30.

24 Safii, el-Umm, VII, 11; VI, 180; Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalld, Darw’l-Fikr, Beyrut ts., XI,
106.

25 Safii, el-Umm, VII, 11

26 Safii, el-Umm, VII, 312.

27 Safii, el-Umm, VII, 312.

28  Saffet Kdse, “Safi’i Zahiriliginin Analizi’, IHAD, sy. 23, y1l, 2014, s. 16

29 Safii, el-Umm, VII, 310.

30 Safil, el-Umm, VII, 312.
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sinin yeminine gore evliligin devamina hitkmeder. Ancak, o sahis yalan soylemis-
se, hakimin hitkmii kadinin o kisiye helal olmasini saglamaz. Ayni sekilde yalanc
sahitlerin sehadetiyle karisindan ii¢ talakla bosandigini bir kisi iddia etse hakim
aralarini ayirir. Hitkiimler tamamen zahire gore verilir.*!

“..Zahri delillere istinaden kime hakk: olmamasina ragmen kardesinin hakkin
vermissem, o bunu almasin. Ciinkii ben ona cehennemden bir ates parcasi vermis
olurum™* hadisi 6zelde yargilama hukuku ile ilgili olsa da genel olarak akitlerin
kurulmasi, feshi ve her tiirlii hukuki islemde zahiri beyan ve delillere itibar edilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ancak, taraflarin niyet ve kastinin géz ardi edilmesi
anlamina gelmemektedir. Kisilerin kast1 ortaya ¢iktiginda bunlara itibar edilir. Ni-
yet ve kasit asil unsurdur. Sahislarin beseri iliskilerde kullandiklari lafizlar niyetle-
rin tezahiirdi olarak degerlendirilir.”

b. Fikhi meselelerde zahiri beyan ve delillere itibar edilecegine savunanlarin
diger bir dayanagi sudur:

Hilal b. Umeyye Hz. Peygamberin yaninda haniminin Serik b. Sehma ile zina
ettigi su¢lamasinda bulundu. Hz. Peygamber ona “sahit getir yoksa sirtina had (vu-
rulacak)” buyurdu. Hilal “ey Allahin Rasillii! Birimiz karisimin iizerinde bir adam
gordiigiinde gidip sahit mi arayacak” diye itiraz etti. Hz. Peygamber ise sahit getir
yoksa sirtina had (vurulacak)” demeye devam etti. Hilal bunun tizerine “seni hakikat
ile gonderene yemin ederim ki ben dogru soyliiyorum. Allah Tedla benim sirtimi had-
den kurtaracak bir ayet mutlaka indirecektir” dedi. Bu olayin ardindan lanetlesme
ile ilgili ayetler nazil oldu.** Hz. Peygamber de aralarinda lian ayeti geregi hiikiim
vermistir.”> Hz Peygamber lanetlesme sonrasinda: “Bir bakin. Kadin, gozleri siirmeli,
kalgalar: biiyiik, baldirlar: genis bir cocuk dogurursa bu Serik b. Sehmddandir” dedi.
Hakikaten boyle bir ¢ocuk dogurdu. Hz. Peygamber de s6yle buyurdu: “Allah’in kita-
binin hiikmii yerine getirilmis olmasaydi benim bu kadinla isim vards.”

Lian olayinda taraflardan birisinin yalan sdylemesine ragmen, Hz. Peygamber
(s.a.s.) zahiri duruma gore hareket etmeyi tercih etmistir. Taraflarin niyet ve kasti
aragtirlmamustir. Daha sonra kadin Serik b. Sehméya benzeyen ¢ocuk dogurdu-
gunda gercegi gizleme kast1 ortaya ¢iksa da Hz. Peygamber (s.a.s.) zéhiri beyan-
larina gore verdigi hitkmii degistirmemistir.”” Ancak zina iddiasinda taraflardan

31 Safil, el-Umm, VII, 42.

32 Buhari, “Ahkam”, 30.

33 Abdurrezzak Senhtri, Mesadiru’l-Hak, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut t.y., VI, 24.

34 Nur, 24/6-9.

35 Safii, el-Umm, VII, 310; V, 135, 136, 137.

36  Buhiri, “Kitabu’t-Tefsir”, 217; “Megazi’, 1; “Talak”, 28; Ebt Davad, “Talak’, 27; Tirmizi, “Kitabu’t-Tefsir”, 10; Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, III, 458-459.

37 Safil, el-Umm, VI, 86, 310; V, 137; Serahsi, el-Mebsut, XVT, 185.
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birisinin gercegi gizleyerek ve yalan soyledigi i¢in aralarinin ayrilmasina karar
verilmistir. Dolayisiyla ger¢ek maksada delalet eden hallerde ona itibar edilmesi
gerektigi gosterilmistir.

c. Riikéne b. Abdi Yezid karisini bosama olay1 da bu goriisiin delilleri arasin-
dadur. Riikdne, Hz. Peygambere (s.a.s.) gelerek karis1 Sitheymeyi “el-bette” lafsiyla
bosadigini soyler. Ritkanenin bu lafizla tek talaki kastettigini soylemesi tizerine Hz.
Peygamber (s.a.s.), Ritkanenin niyetini arastirmadan beyanina gore aralarinda bir
bosamaya hitkmetmistir. Bu rivayet hukuki meselelerde zahiri beyan ve delillere
itibar edilmesi gerektigini gosterir. **

Bosama islemi belirli lafizlarla, belirli bir sekilde ve belirli bir sayida gercekles-
tirilebilir. Arapga lafizlarla olabildigi gibi kisinin kendi kullandig1 dilde bosanma
anlamina gelecek lafizlarla da karisini bosayabilir. A¢ik ifadelerle gerceklestirilen
bosamalarda, erkegin niyet ve maksadina bakilmaksizin, bosama gergeklesir. Kisi-
nin iradesi kinayeli lafizlarla yapilmigsa, bunlarla bosama mi yoksa bagka bir sey mi
kastedildigi hemen anlagilmayabilir. Ornegin, “defol git”, “babanin evine git” gibi
ifadeler kinevidir. Bunlarla neyin kastedildigi kisinin izah1yla bilinebilir.”

v o«

Riikane b. Abdi Yezid'in karisini bosama da kullandig “el-bette” lafzi da bosan-
ma da kinevi bir lafizdir. Sahsin ne kastettiginin sorulmasi gerekir. Hz. Peygamber
de Riikaneye neyi kastettigini sormus o da bir talak: kastettim dedigi i¢in bir tala-
kin gerceklestigi kararini vermistir. Bu rivayet fikhi meselelerde zahiri beyanlarla
birlikte kisilerin maksatlarina da itibar edildigini gostermesi agisindan énemlidir.
Riitkane’nin zéhiri beyanina, kastinin bu sekilde oldugunu izah etmesi sebebiyle
itibar edilmistir.

d. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bir ¢cocugun nesebi ve velayeti ile ilgili Sad b. Ebi
Vakkasile Abd b. Zenra arasinda gecen miinakasadaki tavri da zahire gore karar veril-
mesi gerektigini ancak, bunun diyani sorumlulugu kaldirmadigini gostermektedir:*
Sad b. Ebi Vakkas ile Abd b. Zem’a arasinda bir ¢ocugun velayeti hakkinda miinaka-
sa yasand1. Sad onun kardesi Utbe'nin oglu oldugunu ve Utbe'ye agik¢a benzedigi-
ni iddia etmis, Abd b. Zem’a da ¢ocugun babasinin yataginda diinyaya geldigini ve
kendi kardesi oldugunu ileri siirmiistiir. Hz. Peygamber: “Ey Abd, Cocuk dogdugu
yataga aittir. Obiiriine de mahrumiyet vardir. Ey Sevde bnt. Zema ona karst hicabli ol
“buyurmustur.*’ Cocugu Abd b. Zenraya vererek zéhire gore hitkmetmistir.*2

38  $afii, el-Umm, VI, 31; Ebt Ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf $irazi, el-Miihezzeb, Dari’]-Kiitiibi’l-lmiyye,
Beyrut, t.y.. III, 433; EbG Zekeriyya Muhyiddin Yahyé b. Seref Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, Dari’l-Fikr,
Beyrut, ts., XVII, 84, 121, 124.

39  Buhéri, “Talak’, 5.

40  Safii, el-Umm, VI, 216; Nevevi, el-Mecmi’ , XV, 310; XVII, 429.

41  Buhari, “Biiyu”, 3; “Husmat’, 6; Miislim, “Rad4’, 36, 37; Eba Davad, “Talak’, 34.

42 Safii, el-Umm, VI, 216.
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Hz. Peygamber (s.a.s.), cocugun nesebi ile ilgili bu davada zahiri duruma gore
karar vermekle birlikte, asil gercegin ne oldugu konusunda siiphe ettigi i¢in Hz.
Sevdeye ¢ocugun yaninda tesettiiriine dikkat etmesini sdylemistir. Sayet hakimin
karar1 harami helal kilacak nitelikte olsaydi1 Hz. Sevde’ye tesettiirii konusunda uya-
rida bulunmazdi.*

Hukuki istikrar ve diizen agisindan kisiler arast hukuki muamelelerin belirli bir
sekil kaliplar1 icersinde olmasi 6nemlidir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “cocuk kimin
yataginda dogduysa ona aittir” kaidesi de bunu temin edici niteliktedir. O giinkii
sartlar icerisinde ¢ocugun nesebini tespit edebilme imkanlarinin kisithi oldugu goz
ard1 edilmemelidir. Bu sebeple de husumetlerin sonlandirilmasinda zahiri bir kri-
terin varlig1 zorunluluk arz etmistir. Ancak, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Sevde bnt.
Zema validimize soyledigi ‘o kardesin olmayabilir. Ona kars: tesettiiriinde dikkatli
ol” ifadesi zahiri hitkmiin tam olarak gergegi yansitmama ihtimalini ortaya koy-
maktadir. Bu sebeple miimkiin oldugu kadar taraflarin niyet ve maksatlarinin da
verilen hiikiimlere yansimasini temin etmek gerekir. Bu sayede hukuka olan giiven
pekistirilmis ve kamu vicdani rahatlatilmis olur.

e. Hukuki meselelerde zahire gore karar verilmesi gerektigine, diger bir ifa-
deyle zdhire gore verilen kararin sadece hukuki sorumlulugu kaldiracagini,
uhrevi(diyani) hitkme etkisinin olmadigina dayanak olarak gosterilen delillerden
birisi de soyledir:

Ebti Hureyreden nakledilen rivayete gore, Hz. Peygamber zamaninda bir kisi
oldiiriilmiis, sanik Peygamber efendimizin huzuruna getirildiginde, O da Kkatili
maktuliin velisine teslim etti. Sanigin “Ey Allahin Rasulii oldiirme kastim yoktu”
sozii tizerine, Peygamber efendimiz maktuliin velisine donerek “Sayet dogru soylii-
yorsa kisas uygulanmasi senin atese girmene sebep olur” der. Hz. Peygamber zahiri
delillere istindden sanigin katl sugu isledigine hitkmetti. Ancak sanmigin kasten
yapmadigini sdylemesi {izerine cezasini kendisi diisiirmeyerek maktuliin velisine
biraktl. Bu durum hukuki meselelerde zahiri beyan ve delillere itibar edilmesi ge-
rektigini vurgular. Ayrica kazaen zahire gore verilen hitkmiin uhrevi sorumluluga
etkisinin olmadigini da gostermektedir.*

f. Oliim hastalig1 sirasinda karisini bosayan kisinin bu talaki Safii mezhebinde
gecerlidir. Talak aradaki baglantiyr sonlandirdig: icin, kadin o kisiye mirasci ola-
maz.* Kocanin karisini mirastan mahrum etme kastina itibar edilmemistir.

43 Ebu Hiiseyin Yahya b. Ebi Hayr, el-Beyan fi Mezhebi Imam $afii, Daru’l-Minhac, Cidde2000, XIII, 414.

44  Maverdi, Havi'l-Kebir, XVII, 13.

45 $afii, el-Umm, V, 270; Ebe Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el- Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni, Daru’l-Marife, Beyrut
1990, VIII, 298.
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Zahirilere gore de 6liim hastalig1 sirasinda gergeklesen bosamayi, normal bir
zamanda yapilan bosanma olarak degerlendirirler. Dolayistyla kendisini 6liim has-
talig1 sirasinda bosayan kocasina miras¢1 olamaz.*

Imam S$afit'nin bagini ¢ektigi zahir teorisinden genel olarak su sonug ¢ikmakta-
dir. Bir islemin hukuki bakimdan gegerli kabul edilmesiyle caiz olmas: farkli seyler-
dir. Gegerli olup olmamanin sonucu diinyada, caiz olup olmamanin sonucu da ahi-
rette alinacaktir. Bir islem caiz olmayabilir ama hukuken gegerli olabilir. Buna gére
bir islem, sekil sartlari itibariyle gerekli nitelikleri tagtyorsa hukuki a¢idan gegerli-
dir. Bu, diinyada verilecek hiikiimdiir. Sayet islem, zahiren hukuka uygun bulunsa
da bununla kanun koyucunun yasakladig: bir sonuca ulasilmak hedefleniyorsa bu
caiz degildir. Caiz olmamasi diinyevi hitkmii etkilemez ve s6z konusu islem hukuki
olarak gegerlilik kazanir. Kétii niyetin bulunmasi giinaha sebeptir ancak gerekli
hitkmii sadece Allah verecektir. Buna gore caiz olup olmama hitkmii ahireti ilgilen-
dirmektedir. Ciinki diinyada niyet ve maksatlar gizli oldugu i¢in bilinemediginden
buna itibar yoktur.*

B. Hanefi Mezhebi

Hanefi mezhebi zahiri ve batini irade baglaminda rta yol izlemekle birlikte, Ha-
nefi mezhebinde hakim olan goriis, akitlerin kurulmasinda ve sonlandirilmasinda
gerekli unsur ve sartlarin seklen varlig1 yeterli olmasidir. Akit seklen sahih olarak
kurulabiliyorsa taraflarin niyet ve kastina itibar edilmez. Hanefi mezhebinde hukuki
islemlerde zahiri delil ve beyanlarin esas alinmasi gerektigini temellendirmek igin
Safiilerle ayn1 delilleri kullanmakla birlikte bazi noktalarda farkli diisiinmektedirler.
Tekrara diismemek i¢in $éfii zahiriliginden ayrildigi noktalar: izahla yetinecegiz.

a. Imam Eba Hanife “Siz bana gelip dava agiyorsunuz. Siiphesiz ben de bir insa-
nim. Belki sizden bazimiz digerlerine gére daha belig bir sekilde kendini ifade ediyor.
Ben de isittigime gore hiikiim veririm. Sunu iyi bilin ki, zahiri delillere istinaden kime
hakk: olmamasina ragmen kardesinin hakkini vermissem, o bunu almasin. Ciinkii
ben ona cehennemden bir ates parcasi vermis olurum”*® rivayetini hukuki islemler-
de zahiri delil ve beyanlarin esas alinmasi gerektigine delil gostermektedir. Ancak
Ebt Hanife, verilen hitkmiin uhrevi sorumluluga etkisi hususunda diger mezhep-
lerden ayrilmaktadir. Eba Hanife bu rivayetin sadece mutlak miilkiyet davalari* ile

46  Ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 486.

47 Zeydan, “Eseru’l-kusad”, s. 258; Saffet Kose, “Safi'i Zahiriliginin Analizi’, s. 17.

48  Buhari, “Ahkam”, 30.

49  Miilk-i Mutlak: Miras, bey’ hibe gibi miilkiyet sebeplerinden biriyle kayitli olmayan malikiyettir. “Bu ev benimdir”
denilmesi halinde bir milk-i mutlak iddiasinda bulunulmus olur. Ancak, bu ev felancadan satin aldim denilmesi
halinde yapilan bir iddia, mukayyed miilk davasi olur. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar
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ilgili oldugunu soyler. Bu davalarda zahiri delil ve beyanlara gore verilen hitkiimler
hukuki gegerliligi olmakla birlikte uhrevi sorumlulugu kaldirmaz. Kisilerin niyet ve
kasitlarinin kargiligini Allah 4hirette verecektir. Sayet zahire gore verilen kararlar
uhrevi sorumlugu kaldiracak olsaydi, Hz. Peygamber, “ ben ona cehennemden bir
ates pargast vermis olurum” demezdi. *° Ayrica, Kuran-1 kerimde “Allaha donecegi-
niz ve sonra haksizliga ugramadan herkesin kazancimin kendisine eksiksiz verilecegi
giinden korkunuz™'; “Géklerde ve yerde olanlar Allah'indur. Icinizdekini agiklasaniz
da gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba ceker ve diledigini bagislar, diledigine azap
eder. Allah her seye kadirdir’*ayetlerinde her tiirlii niyet ve kastimizin hesabinin so-
rulacagindan bahsetmektedir. Ayrica ahkamla ilgili ayetlerin bir gogunda, bunlarin
Allah’in sinirlar1 oldugunu, haddin agilmamas: gerektigi ve Allahin her seyi bildi-
ginden bahsedilmesi niyetlerin sorumluluk ve miieyyidesi olacagini gostermektedir.

Mutlak miilkiyet davalar1 disinda kalan alanlarda ise, seklen akdin varlig:
uhrevi sorumlulugu da kaldiracag: goriisiinii savunmaktadir.®  Ornegin,  bir
kisi iki yalanci sahidin tanikligiyla yabanci bir kadinin kendi karis1 oldugunu id-
dia etse, bu kazaen gecerli oldugu gibi diyaneten de aralarindaki iligki helal olur.
Cuinkii mutlak miilkiyet davalar1 disinda seklen akdin varligi hukuken onun gecer-
li olmast igin yeterlidir. Bu tiir konularda sadece zahire bakilir. Bu tiir konularda
yargt kararlari, ilahi irade adina kurucu hiikiim niteligindedir. Diger bir ifadeyle,
hakimin yetkisi mahkemede iki taraf arasindaki husumeti giderecek baglayici bir
karar vermekten ibaret degildir. Mutlak miilkiyet disindaki davalarda hakimin ka-
rar1 zahiren de batinen de gegerli olan hukukun kendisidir. Ciinkii mutlak miilki-
yet disindaki alanlarda mahkemede hakim tarafindan verilen karar, hukuki islemi
geriye dogru olarak yeniden kurmaktir. Hukuki islem yeniden kurulduguna gére
hukukende dinen de gegerli sayllmasi gerekir.>* Oysa nikah ve talak gibi konularda
ihtiyatl olmak mali konularda ihtiyata gore hareket etmekten daha 6nemlidir.”

Hanefi mezhebi, Hz. Ali'nin kendisine intikal eden bir davayla ilgili verdigi ka-
rar1 hakimlerin kararinin kurucu nitelikte olduguna delil olarak gosterir. Rivayete
gore bir kisi para ile kiraladig: iki sahitle falanca kadinin kendisine nikahladig: id-
diastyla Hz. Aliye miiracaat eder. Hz. Ali de sahitlerin ifadesi dogrultusunda kadi-
nin o kisinin karisi olduguna hitkmeder. Kadin “Allaha yemin olsun ki ben onunla

Yayinlari, Istanbul 2010, s. 419.

50 Kasani, Bedaiiis-sanai’, IX, 138.

51  Bakara, 2/281.

52 Bakara, 2/284.

53  Serahsi, el- Mebsiit, XV1, 181;Késani, Bedaiiis-sanai’, VII, 15.

54  Serahsi, el-Mebsit, XVI, 181;Kasani, Bedaiu’s-sandi, VII, 15; Ebti Cafer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu
Meant’l-dsar, Alimuwl-kiitiib, Medine 1994, TV, 154.

55 Ebirl-Ala Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim Miibarekfari, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Camii’t-Tirmizi,
Dari’l-Kiitiibi - Tlmiyye, Beyrut ty., IV, 484.



192 | Dr.Cemil LIV

evli degilim.” Hi¢ olmazsa aramizda nikah akdet ki ona helal olayim der. Hz. Ali de
“sahitler seni evlendirdi” cevabini verir.*® Kadinin nikah akdi talebini Hz. Ali'nin ye-
rine getirmemesi, kocanin veya kadinin istememesinden kaynaklanmryor. Tanik-
larin aralarinda nikah olduguna hitkmetmeye mecbur biraktiklarini, bununla da
evliligin sabit oldugunu soyliiyor. Erkegin veya sahitlerinin niyetini bilemeyecegi
i¢in onlarin evli olduguna hitkmediyor.”

Ebt Hanifeye gore, hukuki islemlerle ilgili anlagmazliklarin yarg: asamasinda
verilen kararlarin uhrevi sorumlulugu da kaldirici nitelikte olmas bityiik bir 6nem
arz etmektedir. Kisiler arasindaki ¢ekismelerin bitirilerek toplumsal kargasanin
oniine gegilmesi i¢in bu gereklidir. Yaptig1 akid hukuken taninmasa veya gegerli
sayllmasa da dinen gegerliliginin siirdiigiinti diisiinen kisi, akdin sonuglariyla ilgili
istek ve iddiasini siirdiirecektir. Bu durum toplumsal diizen ve istikrarin saglanma-
sin1 olumsuz etkileyecektir.”®

b. Ebu Hanife, Hz. Peygamber’in hiilleciyi lanetleyen ve kiralik tekeye benzeten
rivayetler®™ geregi bu nikahin mekruh oldugunu séyler. Ancak, akdin kurulmasi
icin gerekli olan sartlar seklen var ise, bu akit taraflarin niyet ve kastinin baska
olmasi sebebiyle gecersiz kabul edilemeyecegi goriisiindedir.* Hanefi mezhebinde
Imam Ebt Hanife'nin nikahla ilgili konuda taraflarin maksatlarina degil akdin gek-
len varligina itibar ettigi goriilmektedir. Bu durum, imam Eba Hanife'nin mutlak
miilkiyetle ilgili konular diginda zahiri beyan ve delillerle hareket edilmesi gerektigi
anlayisina uygun diismektedir.

Hanefi mezhebinde Ebu Yusuf ilk kocaya kadini helal kilmak maksadiyla yapi-
lan nikahin sahih olmadig: goriisiindedir. Bu goriisiiyle akdin sadece zéhiri yapisi
degil taraflarin niyet ve kastinin da dikkate alinmasi gerektigini belirtmistir. Imam
Ebu Yusuf bu tiir bir nikah1 muvakkat nikahlara benzetmektedir. Muvakkat nikah
ise fasiddir. Fasid nikahta ¢ talakla bosanmis bir kadin1 eski kocasina helal kilmaz.*!

Imam Muhammed eg-Seybaniye gore ise, ilk kocaya helal kilmak sartiyla yapi-
lan bu nikahta sart batil, nikah gegerlidir. > Imam Muhammed eg-Seybani, orta bir
yol izleyerek akdin degil sartin fasit oldugunu dolayisiyla taraflarin kétii niyetinin
sart lizerinde tezahur ettigi icin sartin batil akdin sahih olmas1 gerektigini soyle-

56  Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Tbn Kudame, el-Mugni, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, ts.
X, 53; Ebir'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid el-Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lilil-muhtar, Cagr1 Yayinlari, Istanbul,
1996, 11, 89.

57  Serahsti, el-Mebsut, XV1, 181;Kasani, Beddius-sandi, VII, 15.

58  Baberti, Inaye, ITI, 254.

59  Ibn Mace, “Nikah” 33.

60  Serahsi, el-Mebsut, XXX, 228.

61  Serahsi, el-Mebsut, XXX, 228.

62 Serahsi, el-Mebsut, XXX, 228.
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mektedir. Imam Muhammed’in bu tutumu da akdin sadece sekline degil taraflarin
maksat ve niyetlerine itibar edildigini gostermektedir.

c. Hanefi mezhebinde, 6liim hastalig1 sirasinda karisini mirastan mahrum et-
mek i¢in bosayan kisinin bu bosamasi gegerli kabul edilmistir. Kadinin iddet igeri-
sinde istihsanen mirasg¢i sayilacagini belirtmislerdir.® Kadinin miras¢i olma sebebi
evliliktir. Ancak kocas1 onu mirastan mahrum etmek i¢in hastalig1 esnasinda bo-
sad1. Kadini zarardan kurtarmak i¢in iddet icerisinde miras¢i olduguna hitkmedil-
mesi gerekir. Bu sayede kocanin kotii niyeti de engellenmis olur. Bu kararla bosama
ile birlikte iddet sonuna kadar devam eden evliligin bazi sorumluluk ve sonuglari-
na miras da eklenmis olunacaktir. Ancak bosanma talebi kadindan gelmisse, iddet
igerisinde de olsa miras¢1 olamaz.®*

Hanefilerin bu goriisiiniin dayanagi icma oldugu, kocanin niyet ve kastina itibar
edilmedigi goriisii dile getirilse de, bize gore Hanefiler kasutla ilgili genel kabulleri-
nin digina ¢ikarak bu meselede kocanin zarar kastini engellemeyi amaglamiglardir.®®

Bosama islemi kotii bir niyetle de yapilsa gecerli kabul edilmesi gerektigini dii-
stinmekteyiz. Clinkii zahiren boganma gerceklesmistir. Ancak, delaleti hal kocanin
kotii niyetli oldugunu gosteriyorsa 6liim hastaligi halinde bosanmanin kadinin mi-
rastan payini almasina engel olmayacagi hitkmii verilerek suistimal engellenebilir.
Sahabeden gelen uygulamalar, kocanin kétii niyetini engellemek i¢in kadini miras-
¢1 kildiklar1 yoniindedir. Hz. Osman, evi isgalciler tarafindan kusatildiginda kari-
sint bosamistir. Hz. Osman’in 6liimii sonrasinda karis1 durumu Hz. Ali'ye iletince
Hz. Ali de kadinin mirastan pay sahibi olduguna karar vermistir.®

Diger bir 6rnek ise Hz. Osman’in devlet bagkanligi donemindedir. Bu dénem-
de Abdurrahman b. Avf, esini ti¢iinciisii 6liim hastalig1 sirasinda olmak tizere iig
kere bosar. Bunun {izere karis1t Hz. Osman’a durumu iletir. Hz. Osman da “Ben,
Abdurrahman karisindan mal kagiriyor diye bir ithamda bulunamam. Ancak siinnet
geregi bu kadimin mirastan pay sahibi olduguna hiikmettim” demistir.”

Oliim hastalig1 esnasinda bosanan kadinin durumu ile ilgili Hanefi kaynaklar-
da bir ¢ok ornek zikredilmektedir. Netice itibariyle Hanefi fikhina gore 6liim has-
talig1 sirasinda kocasi tarafindan bosanan kadin mirastan pay sahibi olur. Hanefi
mezhebindeki bu goriise sahabe uygulamalar1 dayanak olarak gosterilse de kisile-
rin kasit ve niyetlerine itibar edilmis oldugunu sdylemek daha isabetli olacaktir.®®

63  Serahsi, el-Mebsut, VI, 154.

64  Merginani, el-Hidaye, II, 251.

65 Merginani, el-Hidaye, II, 251.

66  Merginani, el-Hiddye, 11, 251; Seyid sabik, Fikhu's-siinne, 11, 278.

67  Serahsi, el-Mebsut, VI, 154, XXX, 60; Merginani, el-Hiddye, II, 251; Seyid sabik, Fikhu’s-siinne, II, 278.
68  Serahsi, el-Mebsut, V1, 154,XXX, 60.
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FIKHI MESELELERDE TARAFLARIN KASTINI ON PLANA
CIKARANLAR VE DELILLERI

Hanbeli mezhebine mensup fakihler ve imam Malik akidlerin kurulmasinda
veya feshinde taraflarin niyet ve maksatlarinin belirleyici olmasi gerektigini soy-
lemektedirler.” Onlara gore, akitlerin hukuki durumunu degerlendirirken sadece
zahiri iradeyle yetinilmez. Akdin kurulmas: veya sona erdirilmesinin arkasindaki
niyet ve kasit goz oniinde bulundurulur.

Bu goriistin dayanaklar sunlardir:

1. Sahislarin tasarruflarinin zéhiri beyanlarina gére degerlendirilmesi gerekti-
gini soyleyenlerin delilleri arasinda da olan” ... Zahiri delillere istinaden kime hakki
olmamasina ragmen kardesinin hakkini vermissem, o bunu almasin. Ciinkii ben ona
cehennemden bir ates parcast vermis olurum”™° hadisini zahiri beyanlarin degil, ta-
raflarin gizledikleri ger¢ek maksat ve durumun akdin gegerliliginde belirleyici rol
oynadigina delil gostermislerdir. Hatta Maliki fakihler, bu hadisi umumi mana-
da degerlendirerek her tiirlii hukuki muamelede gegerli oldugunu belirtmislerdir.
Dolayisiyla sahislarin her tiirli tasarrufunda zéhiri beyanlarin degil, gizledikleri
gercek maksat ve durumun esas alinacagi belirtilmistir. !

Bize gore, Hz. Peygamberden nakledilen bu rivayette zahiri delil ve beyanlara
itibar edilmekle birlikte, taraflara uhrevi sorumlulugun da hatirlatilmasi niyet ve
kastin ihmal edilmedigini, bunun sorumluluk ve miieyyidesinin olacagini goster-
mektedir. Ancak kisilerin ger¢ek kasit ve niyeti anlasildiginda buna itibar etmek,
maksatlar ortaya ¢ikarilamadiginda ise, zahiri delil ve beyanlara gore karar vererek,
gercek kastin karsiligini uhrevi sorumluluga birakmak daha dogru gozitkmekte-
dir. Taraflarin gergek kast1 hukuki islemin gegerliliginde belirleyici rol oynar diyen
Maliki fikhi gériistindi, niyet ve kasit anlasilinca bunlarin dikkate alinmasi seklinde
degerlendirmek gerekir. Hanefi mezhebinde bazi durumlarda kisinin niyetini orta-
ya ¢ikaran halin delaleti lafzin 6niine ge¢mesi de ayni seyi ifade eder.

2. Hiille olarak ifade edilen ti¢ talakla bosanmis kadinlarin eski kocalarina helal
olabilmek igin bir bagkasiyla yaptiklar1 formalite tarzi nikahlar da kast1 6n plana
¢ikaranlarin delilleri arasindadir. Onlara gore Hz. Peygamber (s.a.s.) “Allah hiille
yapana da kendisi igin hiille yapilana da lanet etsin”’? hadisi ve hiillenin kadini eski
kocasina helal kilmayacagini sdylemesi” fikhi meselelerde taraflarin niyet ve kasti-
na itibar edilmesi gerektigini gostermektedir.”
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Kudéme, el-Mugni, X, 53.

72 Ibn Mace, “Nikah” 33.
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Hiille meselesi, kisilerin tasarruflarinda beyanin dikkate alinmasi gerektigini
soyleyenlerce de, kasta dikkat edilmesi gerektigini ifade edenlerce de delil olarak
kullanilmaktadir. Maliki ve Hanbeli mezhebinde akdin unsur ve sartlar1 tamam
olsa da taraflarin kotii niyetleri sebebiyle bu tiir bir akit fasittir. Hiille sart1 veya
ikinci kocaya helal kilma sartiyla yapilan bir nikah daha sonra siirdiiriilecek olsa
dahi fasittir. Ancak kadinin niyeti sadece ilk kocasina helal olmak olsa da adam sii-
rekli bir evlilik niyetinde ise bu takdirde nikah sahihtir. Kadinin niyeti evlilige etki
etmez. Clinkii bosama yetkisi kocanin elindedir. Maliki fakihler, bu tiir nikahin fa-
sit sayilmasi gerektigini Peygamber efendimizin su sozlerine dayandirmaktadirlar:”
“Size kiralik tekenin kim oldugunu haber vereyim mi? o hiillecidir. Allah hiille yapana
da kendisi icin hiille yapilana da lanet etsin.”’®

Hukuki istikrarin yani sira adaleti de temin etmek ve hakkin kétiiye kullani-
mini1 engellemek maksadiyla hiille meselesinde taraflarin niyet ve kasitlarinin aras-
tirilmast gerekir. Islam’in ilk donemine bakildiginda Hz. Peygamber’in (s.a.s.), bu
maksatla yapilan bir nikahin kadini eski kocasina helal kilmayacagini soyledigi
goriiliir.”” Bunun sebebi taraflarin maksatlariin nikah akdi ile aile yuvasi kurmak
degil, kadin1 eski kocasiyla evliligini miimkiin kilmak olmasidir. Hz. Peygamber
zamaninda kendisini {i¢ talak hakkini da kullanarak bosayan eski kocasina done-
bilmek i¢in formalite bir nikah akdi yapma diisiincesini agik¢a dile getiren Rifaa el-
Kurazinin karisina Hz. Peygamber (s.a.s.), “Sen tekrar eski kocan Rifda’ya donmek
mi istiyorsun? Fakat ikinci kocan Abdurrahman senin balcagizindan, sen de onun
balcagizindan tatmadik¢a bu olamaz” demistir. Bu sozler de hukuki islemlerde niyet
ve kasta itibar edilmesi gerektigine gostermektedir.”®

3. Oliim hastaliginda karisin1 bogayan kisiye bu kadinin miras¢1 kilinmasinin
temelinde fikhi meselelerde kisilerin niyet ve maksatlarina itibar edilmesi vardir.
Bu sayede karisini mirastan mahrum birakma gayesindeki kocanin kétii niyeti
engellenmektedir.”” Ayni durum 6liim hastaligi sirasinda yapilan evlilik akdi i¢in
de gecerlidir. Maliki mezhebince bu tiirde bir nikah akdi fasid kabul edilmekte-
dir. Gerekge olarak sahsin, kadini kendisine miras¢1 yaparak diger mirascilarini
bundan mahrum etmek amacinda oldugunu diisiinmeleridir. Zira her tiirlii hukuki

75  Ibn Abdu’-Berr Nemeri, Abdullah b. Muhammed Kurtibi, el-Kéfi fi Fikhi ehli’l-Medine, Mektebetii Riyad, Riyad,
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muamelede taraflarin niyet ve maksatlar1 dikkate alinmaktadir.® §afii zahiriliginde
sadece sekli sartlarin varhigina itibar edildigi i¢in bu tiirde nikah ve talaklar normal
kosullarda yapilanla ayn1 degerlendirilmistir. Nikah ve talak gecerli kabul edildigi
i¢in kadinin miras¢iligi da buna gore degerlendirilmistir.

Hanbeli fakihler de 6liim hastalig1 esnasinda bir kisi karisini bogarsa kadin bir
baskasiyla evlenmedikge o kisiye mirasci olacagini sdylemektedirler. Fakat Maliki-
lerden farkli olarak sahsin karisini mirastan mahrum birakma gibi bir kast1 yoksa
bagska bir sebepten otiirii bosama gergeklesmisse, sadece iddet siiresi i¢erisinde mi-
ras¢1 olacagini belirtmislerdir.®' Maliki ve Hanbeli fakihlerin bu yaklasimlar1 kadi-
n1 mirastan mahrum birakma kastinin engellenmesi amacina yoneliktir. Zahiren
bosanma meydana gelmisse, bunu gegerli saymak gerekir. Ancak, taraflarin koti
niyetleri delaleti hal ile de olsa ortaya ¢ikmigsa, 6liim hastaligi halinde bosanmanin
mirasa engel olmayacag hitkmii verilerek suiistimal engellenmelidir.

4. Hz. Peygamber (s.a.s.)den rivayet edilen “Ameller niyetlere goredir. Herkes
i¢in niyet ettigi sey vardir. Kim Allah ve Rasulii i¢in hicret ederse Onun hicreti Allah
ve Rasulii i¢in olmus olur. Kim de kavusmayi arzuladig: diinyevi bir maksat veya
evlenmeyi istedigi bir kadin i¢in hicret ederse, onun hicreti ugrunda yola ¢iktig:
seyler i¢indir”®* hadisi hukuki islemlerde kastin roliinii belirleyen en 6nemli daya-
naklardan birisini olusturmaktadir. “ Ameller niyetlere gore degerlendirilir..” hadi-
sini amellerin uhrevi sonuglart ile ilgili oldugunu diisiinenler zahiri irade ve delilleri
esas almaktadirlar. Maliki mezhebinde bu rivayet geregi basta ibadetler olmak iizere
akitler ve diger hukuki meselelerde taraflarin niyetlerine itibar edilmesi gerekir. Bu
hadisi sadece fikhi meselelerin uhrevi sonuglariyla kayitlamak dogru olmaz.®

FIKHI MESELELERDE ZAHIRI - BATINi iRADE AYRIMI iLE ILGILi
GORUSLERIN DEGERLENDIRILMESI

Fikihta kisinin ger¢ek iradesi ile amelleri arasindaki iliski ve bu iradenin ame-
le baglanacak sonuca etkisi agisindan iki tiir hitkiim ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar
diinyevi ve uhrevi hitkiimdiir. Uhrevi hitkiim ile ahiretteki miikafat veya ceza kas-
tedilmektedir. Diinyevi hiikiim ise, ibadetler bakimindan sihhat ve fesad; ibadetler
disindaki muamelat hakkinda ise hukuka uygun fiiller i¢in sihhat, fesat ve butlan,
hukuka aykiri fiiller i¢in ceza ve tazminat kastedilmektedir.®*

80  Sahnun, Miidevvenetii’l-Kiibra, 11, 171-172.
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83  Ibn Riisd, Bidayetir'l-miictehid, III, 96;

84  Ibrahim Kafi Donmez, “Amel”, DIA, 111, 17.



islam Fikhinda Zahiri - Batini irade Ayriminin Hukuki islemlere Etkisi | 197

Yapilan amel ister ibadet ister muamelat kismina girsin, uhrevi sonug¢ hususun-
da temel kriter dini anlaminda “niyet’tir. Buna gore, bir farz veya nafile ibadetin ye-
rine getirilmesinden haram bir fiilin yapilmasi veya terk edilmesine, yeme, uyuma,
para kazanma gibi mubah fiillere kadar biitiin s6z ve davranislara baglanacak sevap
veya giinah, dini anlamda niyetin bulunup bulunmamasina baghdir.** Hz. Peygam-

786 ifadeleri

ber (s.a.s.)’in “Ameller niyetlere goredir. Herkes icin niyet ettigi sey vardir...
miikellefin fiillerinin maksat ve niyetlerine gore degerlendirildigini gostermektedir.
Kisiler arasindaki muamelelerin hukukun aradig: sartlar: tasiyip tasimadigy, kisile-
rin niyet ve maksatlarinin hukuka uygun olup olmadig1 agisindan degerlendirmek
gerekir.¥” Ancak fikhi meselelerde maksad ve niyetler kadar sekli sartlar da 6nem-
lidir. Bir hukuki islemin sekli denildiginde o hukuki islemi meydana getiren irade-
lerin ne tarzda agiklanmasi gerektigi ve bu tarz agiklamayi saglayan dis kalip, bicim
ve vasitalardir.®® Hukuki sartlar kisilerin iradelerinin aciklanma bicimidir. Ancak,
iradelerin agiklamasi hukuken 6zel bir sekle tabi tutulmaktadir.*” Bu sayede hukuki
istikrar saglanmis olmaktadir. Aslinda her iki konuda insanlar arasindaki islemlerin
saglikli bir sekilde stirdiiriilmesi, toplumsal maslahat ve nizamin saglanmasi agisin-
dan 6nemlidir. Sekil sartlarinin yerine getirilmis olmas1 hukukun istikrari, emniyet
ve giiven agisindan 6nemlidir. Clinkii ayni islemleri farkli zamanda yapan kisi i¢in
birisinde sekil sartlarini dikkate alarak gecerli saymak, digerinde ise maksat ve niye-
tine itibar ederek iptal etmek veya ayni isi yapan iki ayr1 kisinin islemlerini birisinde
sekli sartlarinin varlig1 sebebiyle gecerli saymak digerini ise niyet ve maksadi sebe-
biyle kabul etmemek hukuki istikrar1 zedeleyebilir.”

Yukarida da ifade ettigimiz gibi akidlerin muteber olabilmesi i¢in kanun bir ta-
kim sekil sartlar1 getirmistir. Ornegin; evlenme akdinde ilan, sahit ve resmi makam
sartlary; alis verislerde taraflarin akit yapmaya ehil olmasi, icap - kabul uygunlugu
sarf akdinde bedellerin pesin olmasi bunlardan bazilaridir. Islam fikhinda farkl
gorisler olmasina ragmen akidlerde sart kosma hiirriyeti vardir. Dolayisiyla akdin
durumuna ve zamanin gerekliligine gore yeni sartlar da istenilebilir. Fikih doktri-
ninde akitlerde ortaya konulan sartlarla ilgili degisik prensipler benimsenmistir.”
Bu prensibin en genis seklini de naslara aykir1 olmayan her akdin yapilabilecegi ve
her sartin ileri siiriilebilecegi goriisii olusturmaktadir.®® Biitiin bu sartlar akdin fik-

85  Suyti, el-Esbah ve'n-Nezdir, s. 9.

86  Buhéri, “Bed’i’l-Vahy”, 1; “Eyman’, 23; Miislim, “Imaret’, 155; Ebt Davud, “Talak”, 11; Tirmizi, “Fedailu’l-cihad”, 16.

87  Saffet Kése, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, s. 228.

88  Senhri, Mesadiru’l-hak, VI, 23, 24; Kenan Tungomag, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 1, 149; Adnan Tug, Tiirk
Ozel Hukukunda Sekil, s. 3.

89  Adnan Tug, Tiirk Ozel Hukukunda Sekil, s. 44.

90  Saffet Kése, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, s. 228.

91  Ibn Kudame, el- Mugni, IV, 157.

92 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal, s. 329.
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hen gegerligini saglama gayesiyle oldugu kadar, taraflarin gercek iradelerini ortaya
koymalarini saglayarak onlarin haklarini giivenceye almay1 da hedeflemektedir.

Hukukta beseri iliskilerin diizen, giiven ve istikrar i¢inde yiiriitiilmesi fikri ha-
kim oldugundan genelde objektif, sekli ve zahiri delillerle yetinildigi, ancak boy-
le bir prosediir sonucu olusan yarg: kararlarinin her zaman gergek hak ve adaleti
yansitmadig1 goriiliir. Islam hukuk diisiincesinde ise, Hz. Peygamber'in “..zdhiri
delillere istinaden kime hakk: olmamasima ragmen kardesinin hakkini vermissem, o
bunu almasin. Ciinkii ben ona cehennemden bir ates parcasi vermis olurum”** hadi-
sine de dayali olarak, hakimin objektif delillere istinaden verdigi hakkin gercekte
(dinen ) mesru degilse alinmamasi sik¢a vurgulanmigstir.** Fikhi meseleleri sekli
sartlarina uygun olarak gerceklesmesini saglamanin yani sira taraflarin niyet ve
maksatlarinin da dikkate alinmasi 6nemlidir. Hukuki islemlerde niyet ve maksatla-
ra itibar ederek hiikiim vermek subjektiflik ifade etmez. Bu goriisii savunan Islam
alimlerinin ¢ogunlugu niyet ve maksadin tespiti halinde dikkate alinmasi gerekti-
gini soylemektedirler. Sayet taraflarin gercek niyetleri anlagilmaz ise hiikiim zahire
gore verilecektir.”> Diger bir ifadeyle hukuki islemlerde kisilerin gercek niyet ve
maksatlarina ulasma imkani sinirli oldugu igin ancak, disa yansidig ve objektif
olarak belirlenebildigi 6l¢iide kendisine sonug baglanabilir.*® Zira, lafizlara maksa-
da delalet ettigi icin itibar edilir. Maksat ortaya ¢iktiginda lafiz onunla kayitlanir.”
Ancak maksadin ortaya ¢ikmasi sadece lafizla olmaz. “Bir seyin umuru batinada
delili ol seyin makamina kaim olur”® kaidesinde de izah edildigi gibi ¢esitli karine-
ler veya halin delaleti ile de maksatlar anlagilabilir.”” Bu sebeple maksatlarin sadece
lafizlarla ortaya ¢iktigini séylemek dogru degildir.'®

Bununla beraber Islam hukukunda fikhi meselelerin kisilerin niyet ve kasitla-
rindan tamamen bagimsiz olarak sadece zahiri beyanlara gore ele alindig1 sanilma-
malidir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Ameller ancak niyetlere goredir’**" hadisi 15181n-
da olusturulan “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” seklinde ifade edilen ‘el-
umiir bi-makasidihd” kaidesi ortaya konmustur. Hanefi mezhebinde bu kaide, “Id
sevdbe illd bin-niyye” seklinde izah edilmektedir.'”® Buna gore Hanefi mezhebinde
niyet, sahsin ahirette miikafat elde edebilmesi igin mutlaka gerekli bir unsurdur.

93  Buhari, “Ahkam”, 30.

94  Murat Simsek, “Fikihta Diinyevilesmeye Tepki:Gazzali Ornegi’, s. 241; “Gazzali'ye gore Fikhin Diinyeviligi Meselee
si”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Sy. 21, s. 180, Konya, 2013.

95  Saffet Kése, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, 230.

96  Talip Tiircan, “ Islim Hukukunda Uhrevi Sorumluluk Bakimindan Yargi Kararlarinin Gegerliligi Sorunu’, s. 178.

97  Ibn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii’l-lehfin, Mektebeti'l-Islami, Beyrut 1988, I1, 95-96; Senhiiri, Mesadiru’l-hak, V1, 24.

98  Mecelle, Mad. 68.

99  Senhdri, Mesadiru’l-hak, V1, 24.
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102 ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezair, s. 17.
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Ayrica bazi fikhi meselelerin kisilerin niyet ve kast1 olmaksizin da gegerli olacagina
isaret etmektedir. Ancak bu niyet ve kastin olmadigi muamelelerden uhrevi mii-
kafat beklenemez.'”® ibn Niiceym ( 6.970/1563) el-Esbah ve'n-nezair adli eserinde
niyet hadisinin umumiyeti itibariyle amellerin uhrevi hiikiimleriyle ilgili oldugu
konusunda fukahanin icma1 oldugunu séylemektedir.'* Ibn Niiceym'in bu diisiin-
cenin miidafaas1 yoniindeki ifadelerinden, bunun biitiin fakihlerin fikir birligini
degil daha ¢ok Hanefi mezhebi ile sinirl bir ittifaki yansitmaktadir.'®

Stuytti de (6.911/1505) ‘el-umiir bi-makasidihd” kaidesini “Ameller ancak ni-
yetlere goredir”'* hadisine dayandirmakta ve bu hadisin ¢ok sayida fikih bahsini
kapsadigini savunmaktadir. Hatta Imam Safiinin bu hadisi yetmis konuyla irtibat-
landirdigini belirtmistir.'”” Ancak s6z konusu irtibatlandirma uhrevi sonuglar aci-
sindandir. Diger bir ifadeyle Imam $ifii beseri iligskilerde diinyevi hiikiim agisindan
zahiri irade ve delilleri esas almakla birlikte uhrevi hitkiim agisindan niyet ve kastin
onemli oldugunu belirtmistir.'®®

SONUC

Hukuk sisteminin 6zelliklerinin basinda, insanlarin beklentilerine cevap ver-
mesi, ihtiyaclarin1 gidermesi, toplumsal maslahatlar1 temin ederek mefsedetleri
gidermesi, insanlar arasinda hak ve adaleti tesis etmesi gelmektedir. Bu gaye ve
hedeflerin temin edilmesi i¢in, kisiler arasindaki hukuki islemleri, sekil sartlarini
tastylp tasimadigl, kisilerin niyet ve maksatlarinin hukuka uygun olup olmadig:
agisindan degerlendirmek gerekir. Ciinki her iki konuda insanlar arasindaki is-
lemlerin saglikli bir sekilde sitirdiiriilmesi, hukukun istikrari, toplumsal maslahat
ve nizamin saglanmasi agisindan 6nemlidir.

Zahiri teoriyi benimseyenlerin baginda Imam $afii gelmektedir. Imam Safii bu
teorisiyle hukukun keyfilige, subjektif yaklasimlara malzeme olmasini engelleye-
rek istikrar1 saglamay1 amaglamistir. Ancak, Safii mezhebinde, sekilselligin hukuki
gegerliligi temin etmekle birlikte uhrevi sorumlulugu kaldirmayacag: anlayisi da
benimsenmistir. Kisiler maksatlar1 bilinemeyecegi i¢in bununla ilgili hitkim Al-
lah tarafindan ahirette verilecektir. Diger bir ifadeyle $afii zahiriliginde bir islem
hukuken gecerli de olsa caiz olmaya bilir. $afii zahiriliginin tam karsisinda konum-
landira bilecegimiz Maliki fikih ekolii ile birlikte Hanbeli mezhebinde hukuki is-

103 Doénmez, “Amel”, DIA, 111, 18.

104 TIbn Niiceym, el-Esbah ven-nezair, s. 16.

105 Dénmez, “Amel”, DIA, 111, 18.

106 Buhari, “Bed’i’l-vahy”, 1, “Eyman’, 23; Miislim, “Imaret”, 155; Ebti Davud, “Talak”, 11; Tirmizi, “Fedailu’l-cihad’, 16.
107 Suyuti, el-Esbah ven-Nezir, s. 9.

108 Suyuti, el-Esbah ven-Nezair, s. 9.
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lemlerde kisilerin maksat ve niyetlerine itibar edilmesi gerektigi benimsenmistir.
Hukuki meselelerde z4hiri sartlar ile niyet ve maksat gelistiginde niyete itibar edi-
lecegi kabul edilmistir.

Hukuki meselelerde zahiri ve béatini irade seklinde iki farkli yaklagim olusmusg
olsa da Ebu Hanife disindaki ¢ogunlugun hukuki islemlerin uhrevi sorumlulugu
noktasinda birlesmektedirler. Ebu Hanife ise, uhrevi sorumlulugun sadece mutlak
miilkiyet iceren meselelerle ilgili oldugunu belirtmektedir. Bunun disindaki hukuki
meselelerde verilen hiikiim uhrevi sorumlulugu da kaldirdig: ifade edilmistir. Buna
gerekee olarak hukuken taninmayan seyin dinen taninmasinin toplumsal kargasa-
ya sebep olabilecegi gosterilmektedir.

Hukuki islemlerdeki bu ikili anlayzs, sekilselligin ortaya ¢ikaracag suiistimalle-
rin engellenmesi agisindan 6nemlidir. Ancak, sirf sekle itibar ederek taraflarin ni-
yet ve maksatlarinin sonuglarini uhrevi sorumlulukla irtibatlandirmamak bir ¢ok
hak ihlallerine ve mefsedetlere sebep olacaktir.

Hiikiimlerin diinyevi ve uhrevi sorumlulugu anlayis1 kazai ve diyani hiitkiim
kavramlarini da ortaya ¢ikarmigtir. Kazai hitkiimde, hiitkiimlerin olusumu igin be-
lirlenen sartlarin seklen gergeklesmesi dikkate alinir. Diyani hiikiimde ise, kisinin
maksat ve niyetleri degerlendirilir. Diyani ve kazéi hitkiim ayrimu ile, ahlaki bir
temel ve dini biling olusturarak kanuna kars1 hile gibi olugsmasi muhtemel met-
sedetlerin engellenmesi hedeflenmektedir. Bu insanlar i¢in diinyevi huzurun yani
sira ahiret saadetini kazandirma maksadinda olan Kur’an ve siinnet naslarinin ru-
huna da uygundur. Hukuki islemlerde salt sekilselligin karsisinda yer alanlar da bu
teorinin kanuna karsi hilelerin ¢ogalmasina sebep olacagini dile getirmektedirler.
Bu durum kamu vicdanini ve hukuka olan giiveni zedeleyen bir fonksiyondur. Bu
sebeple miimkiin oldugu kadar taraflarin niyet ve maksatlarinin da verilen hiikiim-
lere yansimasini temin etmek gerekir. Hitkiimlerde niyet ve maksada itibar etmek
demek, hiikmii sirf zanna, keyfi arzu ve isteklere, siibjektif ve tarafli yoruma, bilin-
meyen bir seye dayandirmak anlamina gelmez. Maksat anlagilamadiginda, hiikiim,
akit ve diger hukuki islemleri olusturan ibare ve lafizlarin zahirine gore olacaktir.
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Musarrat Alicisinin Saticlya Geri Vermek istemesi Durumundaki
Alis ve Satisin Hiilkmii

Ozet : Saticinin koyun, deve vb. sagilabilen disi hayvanini satmadan énce, alicinin onun ok
stitli oldugunu zannedip fazla ticret 6demesi amaciyla, stitiinii sagmayarak onu gerdaninda
toplayip biriktirmesine “tasriye’, hayvana ise “musarrat” denir. Rasulullah -sallallahi aleyhi ve
selem- bir hadis-i serifinde “Deve ve koyunu tasriye etmeyiniz. Kim musarrat bir hayvani satin
alirsa, onu sagdiktan sonra iki secenek arasinda muhayyerdir; dilerse onu yaninda tutar, diler-
se onu geri verir ayrica -ictigi stite bedel olarak- bir sa’da kuru hurma verir” buyurmustur. Bir
sa’hurmanin, hayvan alicisinin glinlerce sagip harcadidi sttiin bedeli olmasi hususunda Ebu
Hanife ve Muhammed soyle demislerdir: “Misli olmayan mallar telef edildiginde onlarin taz-
mini altin ve gimusle (parayla) olur. Bir sa’ hurma, sagilan stitiin misli de degildir, kiymeti de
degildir”Bu klli kaide Kur'andan, slinnetten, icma'dan ve kiyastan alinmistir. Musarrat hadisi
bu kaideye ve delillerine ters diismekle ma'liil olmustur. insanlar arasinda adaleti uygulamak
farzdir, Allah'in ser'inde zithk olmaz, akitlerde muteber olan manalardir, lafizlar degildir. Bu
mitevazi makaleyi okuyan kisi, icerisinde musarrat hadisinin serhini, htikiimlerinin beyanini,
diger ihtilaf eden fukahanin goris ve delillerini, onlarin tartismasini ve tedruz ettiklerinde,
hangi delili nasil tercih ettiklerini goriirken, bunun yaninda bircok usdl, fikih, hadis ilimlerinin
kavaidini, fevaidini ve adabini bulacaktir.

Anahtar kelimeler: Musarrat satis, telef edilenlerin tazmini, delillerin ¢elismesi, aldatma, mu-
haffele.

Usak Universitesi, Islami flimler Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Daly, ismail.yuksek@usak.edu.tr
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 28, 2016, s. 213-239.

ISLAM VE ROMA HUKUKUNDA
HAYVANIN VERDiIGI ZARARDAN SORUMLULUK

Yrd. Dog. Dr. Ahmet AYDIN®

Ozet: Bu makalenin amaci, islam ve Roma hukukunda hayvanlarin yol actigi zararlar-
la ilgili genel ilkelerin tespitini yaparak iki hukuk sistemini karsilastirmaktr. ilgili konu,
hayvanlarin ekinlere verdigi zararlar ve onlarin yol actigi diger zararlar olmak tzere iki
kisimda analiz edilecektir. Ayrica makalenin sonunda her iki hukuk sistemi modern hu-
kuk baglaminda analiz edilerek benzerlik ve farkllik arz eden yonler tespit edilmeye ca-
lisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Roma Hukuku, Hayvan, Zarar, Sorumluluk

Liability for Damage Caused by Animals in Islamic and Roman Law

Abstract: The aim of this article is to define the general principles related with damages
done by animals in Islamic and Roman law and compare these two legal systems. Our
study mainly divided into two sections. The first section concerns damages by animals
to cultivated lands; the second one concerns other damages. Additionally, in the third
section both legal system are analysed with the combination of the contemporary legal
system showing the similarities and differences.

Keywords: Islamic Law, Roman Law, Animal, Damage, Responsibility.

GIRIS

Modern dénemlerde, Islam ve Roma hukukunun birlikte ele alindig1 caligmala-
rin, ozellikle Bat1 diinyasinda daha ziyade ikincisinin birinci iizerindeki etkisi kap-
saminda yer aldig1 s6ylenebilir.! Bu gibi arastirmalarda hukuk sistemlerinin genel
olarak mukayese edildigi goriilmektedir. Bu makalede ise, dzel bir konu hakkinda
her iki hukuk sistemi incelenecektir. Ayrica hukuk sistemlerinin etkilesimi husu-
suna temas edilmeyecektir. Zira Fitzgerald’in belirttigi* gibi, bu konu hakkinda bir
seyler sdyleyebilmek icin kapsamli ve mukayeseli birgok arastirmaya ihtiyag duyul-
dugu kanaatindeyiz. Oysa ilgili literatiiriin en azindan Tiirk¢e eserler bakimindan
yok denecek kadar az oldugu soylenebilir.’ Bu nedenle, ilgili alandaki boslugu goz

* Katip Gelebi Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Islam Hukuku ABD Ogretim Uyesi, ahmetay81@gmail.com

1 Bu baglamda sadece, ilgili konuda yazilan Tiirkge birka¢ aragtirmaya temas edecegiz: Muhammed Hamidullah,
Roma Kanunu ile Islam Kanunu Arasindaki Miinasebetler (Cev: Nafiz Danigman), Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, ITII-IV, 1955, s. 75-78; S. V. Fitzgerald, Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu
Iddias1 (Cev: Bilge Umar), Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, cilt 29, say14, 1963, s. 1128-1154; Yusuf
Ziya Kavakgt, Islam Hukuku ve Roma Hukuku, [slam Medeniyeti, Yil 2, say1 17, 1969, s. 15-19; Hayreddin Karaman,
Islam Hukukunun Hususiyetleri ve Roma Hukukuyla Miinasebetleri, Diyanet [lmi Dergi, cilt XII, say1 1, 1973, 5. 33-
37; Siikrii Selim Has, Roma Hukukw'nun Islam Hukuku Uzerine Tesiri Konusunda Sarkiyatgilarin Goriisleri, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1 4, 2004, s. 337-351.

2 Fitzgerald, Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddiasi, s. 1128-1154

3 Konuyla ilgili bir aragtirma sudur: Mustafa Demiray, Roma, Tiirk ve Islim Hukuklarinda Eksik Borg, Klasik Yayin-
lar1, Istanbul 2009.
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ontine alarak her iki hukuk sistemini 6zel bir konu baglaminda mukayeseli olarak
inceleyen bir galismanin yapilmasi tasarlanmis ve hayvanlarin verdigi zararlar ba-
kimindan konunun arastirilmasi uygun goriilmiistiir.

Bu makalede, hayvanlarin yol agtig1 zararlar kapsaminda, sahibinin kusurunun
bulunmadig1 veya en azindan taksirli oldugu eylemler incelenecektir. Bu nedenle,
oldiirme ve benzeri suglarda hayvanlarin vasita olarak kullanimi, yani kasten ve-
rilen zararlar makalemizin konusuna dahil edilmemistir. Yani makalemizde cezai
mesuliyetin degil; zararin tazmini baglaminda hukuki mesuliyetin gegerli oldugu
meseleler incelenmistir. Hukuki mesuliyetin ise, kusurlu ve kusursuz sorumluluk
seklinde iki tiirti bulunmaktadir. Hayvanlarin verdigi zararlar, giintimiizde kusur-
suz sorumluluk baglaminda incelenmektedir. Kusursuz sorumlulukta kisi, kusuru
olmasa da zarar1 tazminle yiikiimli tutulmaktadir.

Makalede hayvanlarin verdigi zararlar, temelde iki boliimde incelenmis, ayrica
gliniimiiz hukuku baglaminda degerlendirmenin yapildig: bir tiglincii kisim ¢alig-
maya eklenmistir. Ancak iigiincii boliime konunun daha iyi anlagilmasi baglamin-
da yer verildigi bilinmelidir. Zira aragtirmamiz, ti¢ hukuk sistemini degil; Islam hu-
kukuyla Roma hukukunu ilgili konu baglaminda karsilagtirmay1 amaglamaktadir.

Konunun iki kisimda incelenme nedeni, hayvanlarin ekinlere verdigi zararla
diger zararli eylemlerinin Islam hukukcular: tarafindan farkli degerlendirildigine
dair kanaatimizdir. Hukukgular tarafindan bu konuda iki hadisin temel alindig1
goriilmektedir: Bunlardan birincisi, hayvanlarin kendiliginden verdikleri zararin
tazmine konu olmadigini (,L> ¢\>=sl) belirten hadistir.* Ikincisi ise, tarla sahiple-
rinin giindiiz tarlalarini korumasi; gece ise hayvan sahiplerinin hayvanlari kontrol
etmesi ve geceleyin gergeklesen zararlarin karsilanmasi gerektigine dair Hz. Pey-
gamberin (as) séziidiir.’ Bu iki hadisi birlikte degerlendiren Islam hukukgularinin
hayvanlarin ekinlere verdigi zararlar hususunda, genelde ikincisi 15181nda hareket
ettikleri soylenebilir. Diger taraftan hayvanlarin insana, diger bir hayvana veya
esyaya verdikleri zararlar hususunda genelde onlarin yaninda birinin bulunmasi
baglaminda konunun incelendigi ve hayvanin yaninda birisi bulunmadiginda bu
tiir zararlarin birinci hadis® temelinde tazmine konu yapilmadig: anlagilmaktadir.

Makalemizde Islam hukukunun ilgili konudaki gériislerini tespit etmeye cali-
san farkl: dillerde yazilmis ti¢ arastirmadan’ ve Roma hukukunun s6z konusu me-

4 Ebti Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camius-Sahih, Darir’t-Tibaati’l-Amire, Istanbul 1315, “Diyat”
29; Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, Muhammed Fuad Abdiilbaki (thk), Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Kahire 1374-1375, “Hudad” 25.

5 Malik, Muvatta’, “Diyat” 11; Ebt Daviid Siileyman b. Egas b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, Kitabii’-Siinen, Muhammed
Avvame (thk), Dariv'l-Kible 1i’s-Sekafeti’l- Islamiyye, Cidde 1998/1419, “Icare” 56;

6  Buhari, el-Cami'us-Sahih, “Diyat” 29; Mislim, Sahihu Miislim, “Hudad” 25.

7 Ibrahim Fazil Yusuf Debu, Mesuliyetii'l-insan an havadisi’l-hayavin ve'l-cemad, Mektebetir'l-Aksa, Amman 1983;
Ali Bardakoglu, Mukayeseli Hukukta Hayvanin Verdigi Zararin Hukuki Sorumlulugu, Erciyes Universitesi flahiyat
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sele hakkindaki yaklagimi hususunda biri Tiirkge, ti¢ makaleden® yararlanilmistir.
Temel kaynaklar agisindan Islam hukukunda dért mezhebe ait klasik fikih eserleri
temel alinmis; Roma hukukuyla ilgili Imparator Justinian zamaninda milattan son-
ra 528-534 yillar1 arasinda hukuk kurallariyla ilgili yapilan derleme ¢aligmasi olan
Corpus Juris Civilis'e bagvurulmustur.® Ayrica Oniki Levha Kanunu metinleri ve The
Opinions Of Julius Paulus adli esere de bagvurulmustur. Belirtmek gerekir ki, hepsi
Latince olan bu kaynaklarin Ingilizce terciimeleri yardimuyla ilgili kurallar tespit
edilmeye ¢alistlmistir.”

Makalemizde Roma hukukuna ait bazi kavramlarin giris kisminda tanitilmasi-
nin makalenin anlagilmasina fayda saglayacag: kanaatindeyiz.

Noxal sorumluluk: Kusursuz sorumlulukla benzerlik gostermektedir. Buna
gore, hayvanin dogasina aykir1 davranisla verdigi zarardan sorumlu tutulan sahibi,
ya hayvanin kendisini kars: tarafa vermekte ya da zarar1 tazmin etmektedir.

Actio de pauperie: Hayvanin (ekili araziler diginda) yol agtig1 zararlarin noxal
sorumluluk esasina gore ele alindig1 davalardar.

Actio de pastu: Hayvanlarin ekili arazilere verdigi zararlari konu edinen dava-
lardir. Bununla ilgili bilgi ¢ok azdur.

Lex Aquilia: Kusurlu sorumlulugun temel alindig1 standart medeni hukuk dava-
laridir. Bu dava kapsaminda, bir fiilden zarar goren kisi, kusuru bulunan failden taz-
minat talep hakkina sahip olmaktadir. Anlasildig1 kadariyla, 6zellikle hayvan bulun-
duranin kusuru sonucu gergeklesen zararlarda Lex Aquilia'ya gore dava agilmaktadir.

Factum: Standart medeni hukuk davasi sartlarinin olusmadigi durumlarda fac-
tum davasi kapsaminda hak talep edilebilmektedir. Ornegin dogrudan zarar Lex
Aquilia davasina konu olabilirken, dolayli zarar vermelerde factum davasi agilabil-
mektedir.

Fakiiltesi Dergisi, 1989, say1: 6, s. 43-60; Abdul Basir Bin Mohamad, The Islamic Law of Tort: A Study of the Owner
and Possessor of Animals with Special Reference to the Civil Codes of the United Arab Emirates, Lebanon, Tunisia,
Morocco, Sudan and Iraq, Arab Law Quarterly, Vol. 16, No. 4 (2001), pp. 333-345.

8  D. L C. Ashton-Cross, Liability in Roman Law for Damage Caused by Animals, The Cambridge Law Journal, Vol. 11,
No. 3 (1953), pp. 395-403; Bernard S. Jackson, Liability for Animals in Roman Law: An Historical Sketch, The Camb-
ridge Law Journal, Vol. 37, No. 1 (Apr., 1978), pp. 122-143; Tiirkoglu-Ozdemir, G, “Roma Hukukunda Hayvanlarin
Yolagtiklar1 Zararlardan Dogan Sorumluluk”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 14, S. 2, (2006) 5.69-97.

9 Corpus Juris Civilis, dort kitaptan olusmaktadir. Bunlar: Institutes, Digest veya Pandects, Code veya Codex, Novelsdir.
Bu aragtirmada ilk tigiinden yararlanilmustir.

10 Arastirmamizda en ziyade bagvuruda bulundugumuz kaynak, Roma hukukuyla ilgili en 6nemli derleme ¢aligmasi
olarak gdriilen ve 50 kitaptan olugan Digest metinleridir. Bu kaynakla ilgili ii¢ Ingilizce terciimeden yararlanilmis-
tir. Bunlar, Charles Henry Monro, The Digest of Justinian, London 1904; S. P. Scott, The Civil Law, II, Cincinnati
1932; Alan Watson, The Digest of Justinian, Pennsylvania 1998. Codex, Institutes, Oniki Levha Kanunlar: ve The
Opinions Of Julius Paulus adli kaynaklarla ilgili olarak, bunlarin hepsini Ingilizce’ye terciime etmis olan ve yukarida
eseri hakkinda bilgi verilen Scott’'un terciimelerinden yararlanilmistir. Ayrica bu ve benzeri birgok kaynaga ulas-
mak amaciyla http://droitromain.upmf-grenoble.fr/ adli siteden istifade edilmistir.
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1. HAYVANIN EKIiLi ARAZILERE VERDiIGi ZARARDAN SORUMLULUK
1. 1. islam Hukukunda

Hayvanlarin ekinlere verdikleri zarar hususunda, Islam hukukunda iki fark-
Ii yaklagimin bulundugu kanaatindeyiz. ilk yaklasim, Hanefilere aittir: Genelde
Hanefi hukukgular, hayvanlarin kendiliginden verdikleri zararin tazmin edilmeye-
cegini belirten hadisin" 151g1nda, gece ve glindiiz hayvanlarin arazilere verdikleri
zarardan sahiplerini sorumlu tutmamiglardir. Bununla birlikte, bazi Hanefi kay-
naklarda, hayvan sahibinin hareketiyle zarar arasinda dogrudan bir illiyet bag: ek-
seninde konu degerlendirilmistir. Bu baglamda, salinan hayvanin dogrudan gidip
ekine zarar vermesi halinde, tazminat gerekli goriiliirken; hayvanin birakilmasinin
akabinde saga sola gidip daha sonra ekine zarar vermesi halinde sahipleri igin so-
rumlulugun bulunmadig: belirtilmistir. Son 6rnekte, sahsin fiiliyle zarar arasina
hayvanin hareketinin girmesi, kisiyle netice arasindaki illiyet bagini kestigi seklin-
de degerlendirilmistir."

Hanefiler disindaki hukukgular hayvanlarin ekinlere verdikleri zarar hususun-
da gece-giindiiz ayrimini vurgulayan hadisin 1s1ginda, hayvan sahiplerinin sorum-
lulugunu kusurluluk ekseninde temellendirmislerdir.

Maliki hukukgular, hayvanlarin zararli olusuna gére konuyu incelemislerdir:
Bu baglamda, ekinlere zarar verici nitelikte olmayan hayvanlarin, sahipleri tara-
findan koruma altina alinmamasi veya bulunduklari mekanin kapisinin agik bi-
rakilmasi halinde geceleyin gerceklesen zararlar karsilanmak zorundadir. Diger
taraftan, hayvanin ekinlere zarar verdigi bilinmekteyse giindiiz gerceklestirilen za-
rarlar1 da, sahibi tazminle yiikiimliidiir. Ancak sahibi hayvani giizel sekilde baglar
veya kapisini kapatir ve bundan sonra hayvanin kendisi kagarsa, gece veya giindiiz
tazminle sorumluluk s6z konusu olmaz."” §afii hukukgulara gore, sahibi hayvani
¢obansiz olarak saldiginda, genel kural olarak gece yol a¢tig1 zararlar1 kusurlu ol-
dugundan tazmin etmekle yiikiimliidiir. Bu konuda ilgili hadis'* delil alinmakta-
dir.”” Gece sahibinin kusuru olmaksizin; duvari yikma, ipini koparma veya hirsizin
ahirin kapisini agmasi gibi eylemler sonucu bagindan kurtulan hayvanin verdigi

11 Buhari, “Diyat” 29; Miislim, “Hudtd” 25.

12 Ebirl-Hasan Burhéneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, Kahraman Yayinlari,
istanbul 1986, IV, 201; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmd Baberti, el—fndye Serhw’l-Hiddye, Misir 1970, X, 332-
333; Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibniv'l-Hiimam, Serhu Fethi’l-kadir, Matba’atu Mustafa
el-Babi el-Halebi, Kahire 1970, X, 332-333.

13 Ebt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed Desuki, Hésiyetiid-Desiiki ald Serhi’l-kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut,
bt.y, IV, 357-358; Ahmed b. Muhammed Savi, Biilgatii’s-salik li-akrabi’l-mesalik, Beyrut 1415/1995, 1V, 270-271.

14 Malik, Muvatta’, “Diyat” 11; Ebt David, “Icare” 56.

15  Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed Ensari, Esne’l-metalib Serhu Ravzi't-tdlib, Beyrut 2000, IV, 171; Semseddin
Hatib Muhammed b. Ahmed Sirbini, Mugni’l-muhtac ild ma'rifeti meani elfazi’l-Minhdc, Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
bt.y, IV, 206-207; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensari Remli, Nihdyetii’l-muhtac ila serhi’l-
Minhdc, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, VIII, 42-43.
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zarardan ise sorumluluk bulunmamaktadir.' Hanbelilere gore, hayvan sahibi gece
hayvanlar1 iginden ¢ikamayacaklari bir yere topladiktan sonra onlarin bulundukla-
r1 yerden kagmalari veya birileri tarafindan ¢ikarilmalar1 sonucu verilen zarardan
sahipleri sorumlu tutulmamaktadir."”

Fikih eserlerinde konunun hayvanlarin salindiklar: yerle tarlalar arasindaki
mesafe bakimindan ayrica degerlendirildigi goriilmektedir. Hanefi hukukgular,
zirai arazinin yaninda hayvanlar1 otlatan ¢obani zarardan sorumlu tutmuslardir.'®
Maliki eserlerde, giindiiz vakti, zarar verici olmayan hayvanlari ekili arazilere ulas-
malar1 distiniilmeyecek kadar uzakta saliveren hayvan sahipleri tazminle yitkiim-
lii tutulmazken; tarlalarin yakininda hayvanlari birakanlarin ise zarar1 karsilamak
zorunda oldugu belirtilmistir. Ayrica hayvan sahibinin tazmini i¢in hayvanlarin
yaninda onlar1 kontrol edeecek bir gobanin bulunmamasi sart kosulmustur. Coba-
nin bulunmasi halinde, tazminle onun sorumlu tutulacag: ileri siirtilmistiir." Safii
eserlerde, hayvanlarin otlagi, tarlalardan uzakta bulunuyorsa, hayvanlar1 salan
kimselerin kusuru bulunmadigindan tazminin s6z konusu olmadig: belirtilmistir.
Diger taraftan meranin tarlalarin arasinda bulunmasi halinde gece ve giindiiz hay-
vanin verdigi zarar1 sahibinin karsilamasi gerektigi ileri siirtilmiistiir. Ancak hay-
vanlarin yaninda ¢oban olmaksizin salinmasi 6rf haline geldiginde, sahibi kusurlu
gortilmekte ve tazminden sorumlu tutulmaktadir.?

Hanbeli hukukgulara gore, ilgili hadisin*' 151$1nda hayvanin giindiiz degil; gece
verdigi zararlar tazmin edilir. Ancak bu genel kuralin istisnalar1 da bulunmakta-
dir. Ornegin, giindiiz tarlalarin yakininda hayvanlarin salinmasi halinde zarardan
hayvan sahiplerinin sorumlu tutulacag: seklindeki goriisiin® yaninda, bu durumda
dahi, ilgili hadisin genel ifadesi dikkate alinarak hayvan sahibinin sorumlu tutul-
mayacagini belirten bir goriise de yer verilmistir. Ayrica, otlaklarin ekili arazilerin
yakininda bulunmasi ve ¢cobansiz salinmasi halinde sahiplerinin zarardan sorumlu
olacag belirtilmistir.”

16  Ensari, Esne’l-metalib, IV, 171, Sirbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 206-207; Remli, Hasiye, VIII, 42-43.

17  Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-Mugni, Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, bt.y, IV, 156-157;
Ebirl-Hasan Aldeddin Ali b. Silleyman b. Ahmed Merdavi, el-Insaf fi ma'rifetir-racih mine’l-hilaf ala mezhebi'l-
imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1986, VI, 241-242; Seyh Manstir b. Ynus
b. Selahiddin Buhati, Kessdfii'l-Kind’ an metni’l-Tknd’, Darw’l-Fikr, Beyrut 1982, IV, 128-129; Mustafa es-Suytti
Ruhaybani, Metalibii iilin-niihd fi serhi Gayeti’l-miintehd, Dimask 1961, IV, 89-90.

18  El-Fetdvd'l-hindiyye, Bulak: Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1310, V, 130.

19  Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Maliki Harasi, Serh ald muhtasar: Halil, Beyrut, bt.y, VIII, 112-113; Savi,
Biilgatii’s-salik, IV, 270-271; Destiki, Hasiye, IV, 357-358; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed {lis, Minehu’I-celil
ala muhtasar: Halil, Beyrut 1989, IX, 370.

20  Ensari, Esne’l-metalib, 1V, 171; $irbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 206-207; Remli, Hasiye, VIII, 42-43.

21  Malik, Muvatta’, “Diyat” 11; Eba Davad, “Icare” 56.

22 Merdavi, Insdf, VI, 241-242; Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim Asimi, Hégiyetii'r-Ravzi'l-miirbi’ serhi Zadi’l-
miistekni’, bs.y., 1397, V, 418-420.

23 Ibn Kudame, Mugni, IV, 156-157; Merdavi, Insdf, VI, 241-242; Buhti, Kessaf, IV, 128-129; Ruhaybani, Metalibii
illin-nitha, IV, 89-90.
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Islam hukukgulari, ayrica konuyu hayvanlarin salinma vaktinin farkli oldugu
beldeler agisindan incelemislerdir. Maliki hukuk¢ulardan Baci (6. 474), hayvanla-
rin otlamasi i¢in birakilacak meranin bulunmamasi halinde, hayvanin gece veya
glindiiz verdigi zarardan sahibinin sorumlu olacagini; hayvanlarin gece-giindiiz
salinmasinin adet oldugu yerlerde ise, hayvanlarin verdigi zarardan sahiplerinin
hicbir zaman sorumlu tutulmayacagini ileri stirmiistiir.?* Safii mezhebinde, bir bel-
dede hayvanlarin gece salinmasi adet haline geldiginde, geceleyin verdikleri za-
rarlar degil; giindiiz gergeklesen zararlar tazmin edilir. Sayet hayvanlarin gece ve
giindiiz sahipleri tarafindan muhafaza altinda tutulmas: belli bir yorede benimsen-
mis orf haline gelirse, bu durumda, hayvanlari salan kisi zararin gergeklestigi vakit
dikkate alinmaksizin tazminden sorumlu tutulur.” Diger taraftan, Hanbeli hukuk-
gular, hayvanlarin gece salinmasi bir beldede orf haline gelse dahi, bu konudaki
kuralin degismeyecegi goriisiinii benimseyerek Safii ve Maliki mezhebinden farkli
bir yaklagim sergilemislerdir.*

§Safii ve Hanbeli hukukeular, hayvan sahiplerinin sorumlulugu yaninda tarla
sahiplerinin kusuruna gore konuyu ele almislardir. Onlara gore, hayvan sahibinin
kusurlu olmakla birlikte ( 25 ,J) tazminle yiikiimlii olmadig1 haller bulunmaktadir.
Ornegin, tarla sahibi arazisinden hayvani uzaklagtirma imkan1 oldugu halde bunu
yapmazsa hayvan sahibi tazminle sorumlu tutulmaz. Ayn sekilde, araziye giren
hayvanin bir daha oraya gelmeyecek sekilde tarladan uygun sekilde uzaklagtirilma-
s1 ve hayvana zarar verilmemesi gerektigi belirtilmistir. Hatta tarla sahibinin uzak-
lastirdig1 hayvan bagkasinin tarlasina girecek olursa, artik hayvan sahibi degil; onu
arazisinden cikartan gahis sorumlu tutulmaktadir. Tarla sahibi, bagkasinin arazisi-
ne hayvani sokmak disinda ondan kurtulus yolu bulamiyorsa, hayvani arazisinde
birakmasi ve zarar1 onun sahibinden tahsil etmesi gerektigi belirtilmistir.”” Ayrica
Safii mezhebinde, tarlanin etrafinin ¢evrili olmasi ve kapisinin bulunmas: halinde
bunun agik birakilmamasi gerektigi, aksi takdirde hayvanlarin gece verdigi zarar-
lardan dahi sahiplerinin mesul olmayacags ileri siirtilmistiir. Bu durumda, arazi
sahibi kendi malina zarar veren kisi olarak kabul edilmektedir.?®

Hayvanlarin ekili arazilere verdigi zarar hususunda Islam hukukuna ait ku-
rallar degerlendirildiginde, gece-giindiiz ayrimi baglaminda farkli yaklagimlarin
ortaya kondugu goriilmektedir. Hanefi hukukgular, bu ayrima riayet etmeyip hay-

24  Muhammed b. Yusuf Abderi Ibni’'l-Hac, et-Tac ve'l-iklil li-Muhtasar: Halil, Darw’]l-Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut, bt.y,
VIII, 444; flis, Minehu’l-celil, 1X, 370.

25  Ensari, Esne’l-metalib, IV, 171, Sirbini, Mugni’l-muhtdac, IV, 206-207

26  Merdavi, fnsa‘f, VI, 241-242; Buhti, Kegsaf, IV, 128-129; Ruhaybani, Metalibii iili'n-niihd, IV, 89-90.

27  Ensari, Esne’l-metdlib, TV, 171, Sirbini, Mugni'l-muhtac, TV, 206-207; Remli, Hagiye, VIII, 42-43; Merdavi, Insdf, VI,
241-242; Buhti, Kegsaf, IV, 128-129; Ruhaybani, Metalibii iilin-niihd, IV, 89-90; Asimi, Hasiye, V, 418-420.

28  Ensari, Esne’l-metalib, IV, 171; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 206-207.
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vanlarin ekinlere verdigi zararlardan genel olarak sahiplerini sorumlu kilmazken;
Hanbeliler bu ayrima biiyiik 6nem vermekte ve 6rfiin degismesi halinde dahi, ilgili
hitkmiin degismeyecegi prensibini benimsemektedir. Maliki ve Safii eserlerde ise,
orfe gore konunun belirlendigine dair goriislere yer verilmistir.

Hayvanlarin yol a¢tig1 zararlarin tazmini hususunda gece-giindiiz ayrimi 6nem-
li bir etken olmakla birlikte, fakihlerin diger bir¢ok faktorii dikkate alarak sorumlu-
lugun belirlenmesi cihetine gittikleri goriilmektedir. Birgok etkenin itibara alinmasi,
kanaatimizce, fikih doktrininde goriis zenginliginin de kaynagini olusturmaktadir.

1. 2. Roma Hukukunda

Roma hukuku metinlerinde hayvanlarin ekili arazilere verdikleri zararlar ko-
nusunda bilginin yok denecek kadar az oldugu belirtilmistir.?® Ilgili hukukta, hay-
vanlarin genelde, sahislara ve diger hayvanlara verdikleri zararlar {izerinde du-
ruldugunu vurgulayan Jackson, Roma hukukuna ait 6nemli bir derleme ¢aligmasi
olan, “Digest” metinlerinde hayvanin arazilere verdigi zararla ilgili 6rneklerin bu-
lunmadigini ifade etmektedir.”

Konu hakkinda Roma hukukuna ait kurallardan birinde* bir agacin iizerinden
bagkasinin arazisine diisen yemisin arazi sahibine ait hayvanlar tarafindan yenmesi
halinde, hayvan bagkasinin arazisinde otlamadig: icin, Oniki Levha Kanunlarrna
gore bir dava agilamayacag: belirtilmistir. Ayrica hayvanlarin zararlarindan so-
rumlulukla ilgili Roma hukukunda kabul edilen “actio de pauperie” davasinin da
acilamayacagy ileri stiriilmiistiir. Bununla birlikte, ilgili meselede ‘factum™? davasi
acilabilmektedir.

Yukaridaki metinde bagkasinin bahgesine diisen meyvenin arazi sahibinin hay-
vanlari tarafindan yenmesi nedeniyle Oniki Levha Kanunlarrna gore bir dava aci-
lamayacag belirtilmektedir. S6z konusu kanuna gore, bagkasinin tarim arazisinde
hayvanini geceleyin otlatarak zarara sebep olan veya arazideki ekinleri koparan er-
gen Kkisi, 6liim cezasina ¢arptirilmaktadir. Bu eylemi yasi kiigiik kisilerin icra etmesi
halinde kirbag cezas1 veya zararin iki katin1 6deme yaptirimi uygulanmaktadir.*®
Ashton-Cross, ilgili kanunun hayvanlarin kendiliginden baskasinin arazisine gir-
mesi halinde uygulanmayacagini belirtmigtir.**

29  Jackson, Liability, s. 124; Tiirkoglu-Ozdemir, Roma Hukuku, s. 90-93.

30  Jackson, Liability, s. 124.

31 Digest, 19, 5, 14, 3; Jackson, Liability, s. 124, Dipnot 13; Tiirkoglu-Ozdemir, Roma Hukuku, s. 91, Dipnot 79.
32 Factum hakkinda giris kisminda bilgi verilmistir.

33 Twelve Tablets, VIIL, 9 (http://droitromain.upmf-grenoble.fr/Anglica/twelve_Johnson.html#t8).

34  Ashton-Cross, Liability, s. 400-401.
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Roma hukukuyla ilgili farkli bir metinde, agag sahibinin baskasinin arazisine
diisen yemisi alma hakkina sahip oldugu ileri siiriilmiistiir. Sayet arazi sahibi, o
yemislerin alinmasina izin vermeyerek hayvanlarina onu yedirirse kendisi aleyhine
dava agilabilmektedir.*® Tiirkoglu-Ozdemir ilgili meseleyi hayvanlarin ekinlere ver-
digi zararlarla baglantili “actio de pastu” davasi kapsaminda zikretmistir.** Ancak
ilgili eylemin “ad exhibendum™” davasi kapsamina dahil oldugu bazi aragtirmacilar
tarafindan belirtilmistir.*®

Oniki Levha Kanunlar’nda, hayvanin bagkasinin arazisine kasten zarar ver-
mesine neden olan kisi hakkinda cezai yaptirim s6z konusu olmakla birlikte, bu
kural, asil tizerinde durdugumuz kusursuz sorumluluk veya sahibinin kusuruyla
da baglantili olarak hayvanlarin yol agtig1 zararlarla ilgili kurallar baglaminda de-
gerlendirilemez. Konuya yine dolayli olarak yer veren farkli bir 6rnekte, arazisine
giren bagkasina ait hayvani arazi sahibinin hayvana zarar vermeyecek sekilde ¢1-
karmasi gerektigi belirtilmis; ancak burada da tazminatla ilgili herhangi bir hususa
deginilmemistir.”

Bu metinler 15181nda Jackson'un ileri stirdiigli, hayvanlarin arazilere verdikleri
zararin tazminiyle ilgili “Digest” metinlerinde herhangi bir 6rnegin bulunmadig:
goriigli anlam kazanmaktadir.*® Diger taraftan, Tiirkoglu-Ozdemir ise, Roma hu-
kukunda hayvanlarin arazilere verdigi zararla ilgili arazi sahibinin “actio de pastu”
davasi agarak biitiin zararlar1 tazmin ettirecegini ileri siirmistiir.*’ Oysa, ilgili ko-
nudaki bilgilerin elimizde mevcut olmadigi, Jackson tarafindan belirtilmektedir.*

Tiirkoglu-Ozdemir, éncelikle “actio de pastu” davasinin hangi kusurlulugu iger-
digi hususunda farkli goriisler bulundugunu belirttikten sonra, bunun kusursuz so-
rumlulugu ihtiva ettigi sonucuna varmaktadir.* Onun bu konuda zikrettigi kaynagi*

35  Digest, 10, 4, 9, 1; Jackson, Liability, s. 127-128; Ashton-Cross, Liability, s. 400; Tiirkoglu-Ozdemir, Roma Hukuku,
s. 90-93.

36 Tﬁrkoglu—Ozdemir, Roma Hukuku, s. 90, Dipnot 77.

37  “Ad exhibendum” davasi, davalinin baskasina ait bir seyi kendisinin gibi davranmasi, ona sahip olmas: iddiasiyla
agilmaktadir. Ornegin, bagkasina ait sarap, zeytinyag1 ve benzeri herhangi bir seyin dokiilmesi, yok edilmesi gibi
haksiz fiiller nedeniyle bu davanin agilacag belirtilmektedir (Digest, 10, 4, 9).

38  Bu husus, ilgili kanun metninde yer aldig: gibi (Digest, 10, 4, 9 ve Digest, 10, 4, 9, 1) Jackson tarafindan da belirtil-
mistir (bkz. Jackson, Liability, s. 127, Dipnot 36).

39 Digest, 9, 2, 39, 1; Ashton-Cross, Liability, s. 400.

40  Jackson, Liability, s. 124.

41 Tﬁrkoglu—Ozdemir, Roma Hukuku, s. 93.

42 TJackson, Liability, s. 124.

43 Tﬁrkoglu—Ozdemir, Roma Hukuku, s. 91-93.

44 Onun kaynak gosterdigi metnin (The Opinions Of Julius Paulus, 1. 15, 1) Ingilizcesi su sekildedir: “Where a quadru-
ped causes any loss or commits any damage, or consumes anything; an action is granted against its owner to compel
him to either pay the estimated amount of the damage, or surrender the quadruped; which was also provided
by the Lex Pesulania concerning dogs.” (http://droitromain.upmf-grenoble.fr/). Ilgili metni Tiirk¢e'ye su sekilde
terciime edebiliriz: “Dort ayakli bir hayvan herhangi bir kayba neden olur veya bir zarar gergeklestirir veya bir
seyi tiiketirse, hayvan sahibine kars1 belirlenen zararin 6denmesi veya hayvanin teslimine yonelik dava agilir. Ayn1
durum, képeklerin yol agtig zararlarla ilgili “Lex pesulania” davasinda da s6z konusudur” Burada “hayvanlarin bir
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degerlendiren Jackson ayni sonuca ulagmamaktadir. Jackson, ilgili kaynagin, Roma
hukukuyla ilgili bir kurala ulagma baglaminda giivenilir olmadigini belirtmis; ayri-
ca “actio de pastu” davasinin kusursuz sorumlulugu ihtiva ettiginin kabul edilebil-
mesi i¢in daha ¢ok referansa ihtiya¢ duyuldugunu, bunun ise mevcut olmadigini
ileri stirmistiir. Yazar, “actio de pastu” nun lex quiliadan sonra ortada kalmadigini,
diger taraftan hayvanlarin verdigi zararlarla ilgili asil dava olan “actio de paupe-
rie” icin ise Justinyen déneminde hazirlanan ve 6nemli derleme ¢aligmasi olan Di-
gest ve Institutes’te 6zel basliklar ayrildigini vurgulamistir. Bu farkliligin gerekeesi,
Jacksona gore, “actio de pauperie” nin kusursuz sorumluluga dayaniyor olmasidir.*

“Actio de pastu” davasinin zamanla lex aquilia ilkeleri baglaminda etkisinin
kayboldugu belirtilmistir.* Nitekim Codex metinlerinde, hayvanlarin verdigi za-
rardan dolay: tarla sahiplerinin Aquilian hukukuna gére dava agma haklar1 oldugu
agtklanmigtir.” Aquilian hukukuna gére dava agan davacinin, davalinin kusurlu ol-
dugunu ispatlamasi gerekmektedir. Bu baglamda, hayvan sahiplerinin kusurunun
ispat edilememesi halinde, zararin tazmini konusu belirsiz kalmaktadir.

1.3. Mukayese

Hayvanlarin ekinlere verdigi zararlar konusunda iki hukuk sistemi analiz edil-
diginde, Roma hukukunun ilgili diizenlemeleri hakkinda elimizde yeterli bilgi
bulunmadig1 gériilmektedir. Bu konuda Oniki Levha Kanunlarrnda gece hayvani
kasten sokarak tarlaya zarar vermesine neden olan hayvan sahibine 6liim cezasi
uygulanacag belirtilmistir. Ayrica 3. asrin sonlarinda ¢ikarildig: anlasilan bir ka-
nun metninde hayvanlarin arazilere verdikleri zararlarin kusurluluk esasina goére
dava konusu olabilecegine yer verilmistir. Ancak bundan 6nceki zaman dilimin-
de zararlarin mabhiyeti, bu konuda getirilen ol¢iiler, taraflarin sorumluluklar: gibi
konularda Islam hukuku eserlerinde mevcut bilgilerle mukayese edilecek nitelikte
metinlere ulagilamamaktadir.

Hayvanlarin ekili arazilere verdigi zararlarin tazmini konusunu Islam hukuk-
cularinin bir¢ok yonden ele aldigy, ilgili meselede farkli yaklagimlarin bulundugu,
Islam hukuk doktrininin giiniimiiz hukukuyla kiyaslandiginda kendine 6zgii bir
mahiyete sahip oldugu ve bunun modern hukukta hayvanlarin zararlariyla ilgi-

seyi tilketmesine” deginilmekle birlikte, Fliniaux, bunun orjinal metinde bulunmadigini ileri siirmiistiir (Jackson,
Liability, s. 124, Dipnot 12; s. 137).

45  Jackson, Liabilitiy, s. 124; 137.

46 Jackson, Liability, s. 136-138; Tiirkoglu-Ozdemir, Roma Hukuku, s. 91-93.

47 Codex, 3, 35, 6. 1lgili kanun metninde, tarih olarak miladi 294 yili géziikmektedir. Bkz. Jackson, Liability, s. 137,
Dipnot 4.
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li benimsenen kusursuz sorumluluk* anlayisiyla birebir 6rtiismedigi sdylenebilir.
Oncelikle, Hanefi mezhebinde hayvan sahibinin sorumlulugu istisnai birkag¢ or-
nekle sinirhdir. $afii ve Hanbeli mezhebinde ise, hayvan ve tarla sahiplerinin kar-
stlikli sorumluluklarina yer verildigi ileri siiriilebilir. Ozellikle bir yerden uzaklas-
tirtlan hayvanin tiglincii sahsin ekili arazisine zarar vermesi halinde, hayvan sahi-
binin degil; onu oradan ¢ikaran sahsin sorumlu tutulmas: 6rneginde bunu agik¢a
gormekteyiz. Islam hukukgularinin, dzellikle Safiilerin, hayvan sahibinin gesitli
olgiiler vasitastyla kusurlulugu baglaminda konuyu incelemesi, giiniimiiz huku-
kunda kusuru bulunmasa dahi hayvanlarin eylemlerinden sahibini sorumlu tutan
kusursuz sorumluluk® anlayisindan farkli bir yaklagim olarak degerlendirilmesi
gerektigi kanaatindeyiz.

2. HAYVANIN VERDIiGI DIGER ZARARLARDAN SORUMLULUK
2.1. Islam Hukukunda

[slam hukukunda hayvanlarin yol a¢tig1 zararlardan sorumluluk birtakim ilke
ve kurallar baglaminda temellendirilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda, olayin ger-
ceklestigi mahal (zararin davalinin kendi arazisi veya kamuya ait yolda gergekles-
mesi); hayvani bulunduranin konumu (davalinin binici, énden ¢eken veya arkadan
sevk eden kisi olmas1); hayvanin hangi organiyla zarar verdigi, ti¢iincii kisilerin
durumu, vb. bir¢ok husus tazminati kargilayacak tarafin belirlenmesinde dikkate
alinmaktadir.

2.1.1. Zararh Neticenin Gergeklestigi Mahal
2.1.1.1. Hayvan Bulunduranin Miilkiinde

Fikih eserlerinde, hayvanlarin yol a¢tig1 zararlarin sahibine ait bir mekan veya
kamuya ait yolda olusuna gore farkli degerlendirildigi goriilmektedir. Islam hukuk-
cularinin, genel olarak, sahibine ait yerde hayvanin verdigi zarardan onu sorumlu
tutmadiklar1 s6ylenebilir. Bununla birlikte, meselenin farkli agilardan ele alindig1
goriilmektedir. Ornegin Hanefiler, sahibine ait mekanda hayvanin yaninda birinin

48  Bardakoglu, hayvanlarin zararlarindan sorumlulukla ilgili makalesinde, Islam hukukunda objektif sorumluluk
(kusursuz sorumluluk) fikrini kismen karsilayan bir hukuk nazariyatinin bulundugunu, hayvan sahibi ve bakicisi-
nin sorumlulugunun bu kapsamda yer aldigini belirtmistir. Bununla birlikte, hayvanin verdigi zararin alet ve ma-
kinelerin yol agtig1 zarardan farkli degerlendirilmesi gerektigi tizerinde durmus ve hayvan sahibi veya bakicisinin
kast veya kusuru dikkate alinarak sorumlulugun tespiti cihetine gidilecegini vurgulamistir. (Bardakoglu, Hayvanin
Verdigi Zarar, s. 44-45). Ancak belirtmek gerekir ki, Bardakoglu, hayvanin yol agtig1 zararlardan sorumluluk husu-
sunda, fslam hukukunun giiniimiiz hukukundan énemli oranda farkli bir yaklagim sergiledigine deginmemistir.

49  Tirk Borglar Kanununun 67. maddesinde hayvan bulunduranin sorumlulugu kusursuz sorumluluk baglamin-
da incelenmistir ve ilgili konuda hayvan sahibinin tazminattan sorumlulugu hususunda kusuru aranmamaktadir
(bkz. Umut Metin, 6098 sayili Yeni Tiirk Borglar Kanunu Hiikiimlerine Gére Hayvan Bulunduranin Sorumlulugu,
Istanbul Barosu Dergisi, s. 247, cilt 86, say1 2012/5).



islam ve Roma Hukukunda Hayvanin Verdigi Zarardan Sorumluluk | 223

bulunmadig1 sirada gerceklesen zarardan hayvan sahibini sorumlu® tutmazken;
hayvani kontrol eden birinin bulunmasi halinde, onun konumuna gore meseleyi
incelemislerdir: Bu baglamda, hayvani 6nden geken veya arkadan sevk eden kisi,
zarardan sorumlu kabul edilmezken; binici®! ise hayvanin birini ¢ignemesinden so-
rumlu tutulmaktadir.”

Fikih eserlerinde, kopegin verdigi zararlar, genelde sahibine ait mekanda ger-
ceklesmesi baglaminda incelenmistir. Hanefi eserlerde, kopegin bulundugu eve sa-
hibinin izniyle girilmis olsa dahi, hayvanin verdigi zarardan sahibi sorumlu tutul-
mamaktadir.”® Malikilere gore, evinin kapisinin esiginde baskalarinin girmemesi
i¢in kopek bulunduran kisinin, olusan zarari tazmin edecegi seklinde mutlak bir
gorise yer verilmektedir.>* Baz1 Maliki eserlerde képegin bulunmasi uygun olma-
yan yerlerde tutulmasi halinde zararin tazmin edilecegi seklinde bir 6l¢ii zikredil-
mektedir.”® Ayrica av veya evin korunmasi i¢in bulundurulan kdpegin eve izinli
veya izinsiz giren sahsi 1sirmasi halinde tazminin gerekmeyecegi; sahibinin onun
saldirganligini bilmesi halinde zararin tazmin edilecegi seklinde farkl: bir goriise
yer verilmistir.>

Safii hukukgular, hayvanin saldirgan olusuna gore meseleyi ele almislardir. Bu
mezhepte, kisinin sahibi oldugu yerde, binit hayvanlar1 veya uysal kopegin kendi-
liginden sebebiyet verdigi olumsuz neticelerden sorumlulugu bulunmamaktadir.””
Diger taraftan, saldirgan kopek veya serkes bir atin bulundugu eve giren kisinin
hayvanlarin niteligini bilmesi halinde, eve sahibinin izniyle girmis olsa dahi taz-
minle sorumlulugun bulunmadig: belirtilmistir. Bununla birlikte, kendisine girme
izni verilen kisi, saldirgan hayvan konusunda uyarilmamigsa zararin tazmin edile-
cegi kabul edilmistir.*®

Hanbeli mezhebinde, evine izinsiz giren sahsa kopegin verdigi zarardan kisi so-
rumlu degildir. Izinli giren kisiyi ev sahibi uyarmazsa zarardan sorumlu tutulmak-

50 Ebl Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsiit, Matbaatii’s-Saade, Kahire 1324-1331,
XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Ebti Bekr b. Mestid b. Ahmed Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibis-Serai’, Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut 1982, VII, 271-272; Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylai, Tebyinu’l-hakaik serhu Kenzid-dekaik,
Bulak: Matbaati’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1314, VI, 150-153.

51  Bu durumda, ayrica binicinin kefaret de 6demesi gerekmektedir. Bunun nedeni, eylemin miib4sereten gergekles-
tiginin kabul edilmesidir. Miibasereten gergeklesen 6ldiirme eylemleri nedeniyle Hanefiler, faili kefaret 6demeden
sorumlu tutmaktadir. Hanefi mezhebinde, hayvanin terkisinde bulunan kisi de, binici konumunda degerlendiril-
mistir (Serahsi, Mebsit, XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Kasani, Bedai’, VII, 271-272; Zeylai, Tebyin, VI, 150-153).

52 Serahsi, Mebsiit, XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Kéasani, Beddi’, VII, 271-272; Zeylai, Tebyin, V1, 150-153.

53  Kasani, Bedai’, VII, 273.

54  Ibnirl-Hac, et-Tac ve'l-iklil, VI, 314; Muhammed b. Abdurrahman Ruayni Hattab, Mevahibu’l-celil li-serhi Muhta-
sar1 Halil, Riyad, 2003, VI, 241; flis, Minehw’l-celil, VI, 88.

55  Abdiisselam b. Said Tenthi Sahntin, el-Miidevvenetii’l-Kiibrd, Daruwl-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut, bt.y, IV, 666;
Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim Karafi, ez-Zehira, Beyrut 1994, XII, 266.

56  Karafi, Zehira, XII, 266.

57  Ensari, Esne’l-metalib, 1V, 171; $irbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 204-208; Remli, Hdsiye, VIII, 204-208.

58  Ensari, Esnel’l-metalib, IV, 173; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 204-208; Remli, Hdsiye, VIII, 204-208.
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tadir.”® Saldirgan képegin insanlarin bulundugu yol, meydan gibi yerlere salinmasi
halinde ise, zarar tazmin edilir.°

2.1.1.2. Kamuya Ait Yolda

Genelde Islam hukukgularina gore, hayvani bagkasina ait yerde veya kamuya
ait yolda birakan kisi, hayvanin verdigi biitiin zararlari karsilamak zorundadir.®!

Islam hukukunda, hayvanin yolda verdigi zararlarin trafik hukuku kurallari bag-
laminda yolcu ve yolda bulunanlar agisindan dengeli sekilde incelendigi s6ylenebilir
(o o 2l Jase).%2 Bu denge, bir agidan, hayvan ve tarla sahiplerinin kargilikli so-
rumluluklariyla benzerlik gostermektedir. Kisinin kamuya ait yolu kullanma hakki
yaninda bagkalarina zarar vermeme gorevi bulunmaktadir. Bu baglamda, Hanefi
mezhebinde, kaginilmas: miimkiin olan ve olmayan eylem ayrimina gidilmekte ve
kisi tedbirli oldugunda kaginabilecegi zararli neticeden sorumlu tutulmaktadir. Or-
negin, hayvanin arka ayag1 ve kuyruguyla verdigi zararlardan binici sorumlu degil-
dir. Zira onun yiizii 6ne doniik oldugundan, arka tarafi gorememektedir.”® Diger
taraftan, hayvanin 1sirmasi, 6n ayagiyla carpmasi veya vurarak oldiirmesi halinde
binici diyetle sorumlu tutulmaktadir. Binicinin karsiladig1 zararlari, hayvani 6nden
¢eken veya arkadan sevk eden kisinin de 6demesi gerektigi belirtilmistir.**

Imam Malike gére, binici hayvani kosturma, ona vurma veya onu saha kaldir-
ma gibi hareketler yapmadig: siirece, 1sirma, 6n veya arka ayakla vurma eyleminin
neden oldugu zarardan sorumlu degildir. Ancak binici, hayvanin ¢ignemesinden
kaynaklanan zarardan sorumludur.®®

Safii hukukgular, hayvanin zarari hangi organiyla verdigini dikkate almaksizin
biitiin zararlarin tazmin edilecegini ileri stirmiislerdir.®®

Hanbeliler, Hanefiler ile ayn1 goriistedir.” Ancak onlar, hayvana normalin
disinda bir tazyik uygulanmasi halinde, arka ayagiyla vurma eyleminin yol agti-
g1 zarar1 da onu bulunduranin kargilamasi gerektigini ileri siirmiiglerdir. Ornegin,

59  Seyh Mansir b. Yinus b. Selahiddin Buhtti, Serhu Miintehe’l-iradat, Beyrut, 1996, II, 326; Ruhaybani, Metdlibii
ili'n-niiha, 1V, 76.

60  Ruhaybani, Metalibii iilin-niiha, IV, 85-95.

61  Serahsi, Mebsut, XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Késani, Beddi, VII, 271-272; Zeylai, Tebyin, VI, 150-153; Savi,
Biilgatii’s-salik, 1V, 167; Ensari, Esne’l-metalib, IV, 171.

62 Buifade, Serahstye aittir. Bkz. Serahsi, Mebsiit, XXV1, 189-192; XXVII, 2-6.

63  Hayvani arkadan siiren kisinin onun arka ayagiyla verdigi zarar1 karsilamasi gerektigine dair bir goriise yer veril-
mistir (Zeylai, Tebyin, VI, 150-153).

64  Serahsi, Mebsiit, XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Kasani, Bedai’, VII, 271-272; Zeylai, Tebyin, V1, 150-153.

65  Sahntin, Miidevvene, VI, 664-665; Karafi, Zehira, XII, 265.

66  Ensari, Esne’l-metalib, IV, 171; $irbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 204-208.

67  Ibn Kudame, Mugni, VIII, 336; Buhdti, Serh, 11, 329-331; Ruhaybani, Metalibii iilin-niihd, IV, 85-95.
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hayvanin suratina vurduktan sonra arka ayagiyla verdigi zarar bu kapsamda de-
gerlendirilmistir.®® Ayrica Hanbeli hukukgular, hayvanin yolda durdurulmas: ha-
linde, yolun darlig1 ve genisligine gore meseleyi incelemislerdir. Yolun dar olmasi
halinde, hayvan bulunduranin sorumlu oldugu; yolun genis olmas: halinde ise iki
z1t goriisiin bulundugunu belirten eserlerin® yaninda, genis de olsa yolda hayvani
durduran kisinin zarardan sorumlu tutulacagini tek goriis olarak aktaran kaynak-
lar mevcuttur.”

Hanefi mezhebinde, hayvanin yiiriirken ¢arptig: kiigiik tasin verdigi zarar ka-
cinilamayacak; biiytik tas ise sakinilabilecek hususlardan kabul edilmis ve ikinci
eylem tazmine tabi tutulmustur.” Maliki mezhebinde, hayvanin tirnagiyla iterek
tas1 havaya kaldirmasi halinde tazminin gerekecegi; hayvanin tirnagiyla itmeksizin
yolda gitmesi nedeniyle tagin havalanmasi sonucu birinin zarar gérmesi halinde
bunun karsilanmayacagi belirtilmistir.”> Bu konuda $afii mezhebinde iki goriis bu-
lunmaktadir. Birinci goriise gore, mutlak olarak zarar tazmin edilir. Diger taraftan,
binici sadece hayvani normalin disinda bir hizla kosturdugu zaman yerden firlayan
tasin yol agtig1 zararin karsilanacagina dair bir goriis bulunmaktadir.”

Hanefi mezhebinde, hayvanin yolda idrar, digki ve salyasi sebebiyle verdigi
zararlar tazmin edilmezken; hayvanin iizerinde bulunan esyanin diiserek verdigi
zarar kargilanir. Birinci kisimdaki eylemler sakinilmayacak hususlar; ikinci kisim-
dakiler ise tedbirli hareketle nlenebilecek neticeler olarak degerlendirilmistir.”
Malikiler, bir esyanin diigsmesi halinde zararin tazmin edilmeyecegi goriisiinii be-
nimsemistir.”> Idrar ve digki sebebiyle verilen zararla ilgili Safii mezhebinde, zara-
rin tazmin edilmesi ve edilmemesi yoniinde iki zit goriis bulunmaktadir.”® Hanbeli
mezhebinde, hayvanin yolda idrar1 nedeniyle olusan zarardan onu bulunduranin
sorumlulugu hususunda iki zit goriise yer verilmistir.””

Safii hukukgular, gamurlu yerde veya kalabalikta hizla at kosturmay1 normal
olmayan davranis olarak nitelendirmisler ve bu kosullarda hayvanin yol agtig1 za-
rarin tazmin edilecegini belirtmislerdir.”®

68  Ibn Kudame, Mugni, IX, 157-159; Buhtti, Serh, I1, 329-331.

69  Ibn Kudame, Mugni, IX, 157-159; Merdavi, Insaf, VII, 220-221.

70  Buhti, Serh, II, 325; Ruhaybéni, Metalibii iili'n-niiha, IV, 75.

71  Serahsi, Mebsiit, XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Kasani, Bedai’, VII, 271-272; Zeylai, Tebyin, V1, 150-153.

72 Karafi, Zehira, XII, 266.

73 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 204-208.

74 Serahsi, Mebsiit, XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Kéasani, Bedai’, VII, 271-272; Zeylai, Tebyin, V1, 150-153.

75  Karafi, Zehira, XI1, 266.

76  Ensari, Esne’l-metalib, IV, 172; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 204-208. Biiceyrimi, mutemet olan goriisiin tazmin ol-
mayacagi yoniinde oldugunu belirmistir (Silleyman b. Muhammed b. Omer Biiceyrimi, Hasiye ala serh-i Menheci't-
tullab, Diyarbakur, bt.y, IV, 245).

77  Ibn Kudame, Mugni, VIII, 336.

78  Sirbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 204-208.
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2.1.2. Hayvan Bulunduranin Sorumlulugunu Azaltan veya Kaldiran Haller

Islam hukukgulari, hayvan bulunduranin sorumlulugunu kaldiran, yani onun-
la netice arasindaki illiyet bagini kesen nedenleri farkl agilardan incelemislerdir.
Hanefi mezhebinde, yola birakilan bir sey sebebiyle hayvanin dengesini kaybede-
rek zarara yol agmasi halinde, hayvan bulunduran sorumlu degildir. Yola birakilan
nesnenin, hayvani kontrol edenin zararl neticeyle olan sebebiyet iliskisini kestigi
kabul edilmektedir. Diger taraftan, binici engellerin varligini bilerek (manevi un-
surun varliginda) hayvani siirmeye devam etmesi halinde, neticeden sorumlu tu-
tulmaktadir.”

Séfii mezhebine gore, magduar tarafin kusuru, 6rnegin, esyay: yola birakmasi veya
hayvanin 6niine koymasi, hayvan bulunduranin sorumlulugunu kaldirmaktadir.®

Hanefilere gore, hayvani yiirtitmek i¢in binicinin ona vurma veya yularini gek-
me hareketini miiteakip onun arka ayagiyla birine vurarak verdigi zarardan dolay:
binici sorumlu degildir. Ancak hayvanin ilgili hareketi bagka birinin diirtmesi so-
nucu gergeklesirse, diirten zarardan sorumlu tutulur. Diirtme hareketi; binici, 6n-
den ¢eken veya arkadan sevk eden kisinin izniyle yapilirsa, zarar tazmin edilmez.®!
Séfii hukukgcular ise, binicinin izniyle diirtme halinde, zarar1 sadece binicinin taz-
min edecegini ileri siirmiislerdir.** Hanbeliler, diirtme hareketini yapan kisinin taz-
min edecegini belirtmislerdir.*’

Hanefi mezhebinde, hayvanin binicinin izniyle diirtiildiikten sonra birini ¢ig-
nemesi halinde, zararla binicinin hareketi arasindaki illiyet bag1 zaman unsuruna
gore ayrica ele alinmistir. Hayvanin diirtme hareketinden hemen sonra birini ¢ig-
nemesi halinde, binici ve diirten birlikte zarar1 tazmin ederken; diirtme hareke-
tinden bir siire sonra hayvanin birini ¢ignemesi halinde, sadece binici tazminle
sorumlu kabul edilmektedir.*

Islam hukukgularinin hayvanin verdigi zararla, sorumlu kiginin eylemi arasin-
daki illiyet bag: tizerinde 6nemle durdugu goriilmektedir. Hanefiler, yolda binicisi
diisen hayvanin sebep oldugu zararlarin karsilanmayacagini ileri stirmiislerdir. Bu-
rada biniciyle hayvan arasindaki illiyet baginin kesildigi kanaatini savunan hukuk-
cular, yola salmnmis (. ,)) bir hayvanin o dogrultuda giderken verdigi zararlardan
ise onu salani sorumlu tutmuslardir. Diger taraftan hayvan yoniinii degistirdiginde,

79  Serahsi, Mebsiit, XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Késani, Beddi’, VII, 271-272; Zeylai, Tebyin, VI, 150-153.

80  Sirbini, Mugni’l-muhtac, IV, 204-208; Remli, Hasiye, VIII, 38-44.

81  Serahsi, Mebsiit, XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Késéani, Beddi’, VII, 271-272; Zeylai, Tebyin, V1, 150-153.

82  Ensari, Esne’l-metalib, 1V, 172; Remli, Hdsiye, VIII, 38-44. Baz1 eserlerde, birlikte tazmin edilecegi belirtilmistir
(Sirbini, Mugni’l-muhtac, IV, 204-208).

83  Ibn Kudame, Mugni, IX, 157-159; Buhuti, Serh, II, 329-331; Ruhaybani, Metalibii iili'n-niihd, IV, 85-95.

84  Serahsi, Mebsiit, XXVI, 189-192; XXVII, 2-6; Késéani, Beddi’, VII, 271-272; Zeylai, Tebyin, V1, 150-153.
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onu salan kisiyle netice arasindaki illiyet baginin kesildigini kabul etmislerdir. An-
cak hayvanin dondiigii taraftan bagka bir yol bulunmadiginda, neticeyle kisi arasin-
daki sebebiyet alakasinin devam ettigi degerlendirilmekte ve zarardan hayvani sevk
eden sorumlu kabul edilmektedir. Hayvanin yolda bir an durup daha sonra yoluna
devam etmesi halinde ise, sevk eden kisi zarardan sorumlu degildir.*> Hanefi, $afii
ve Hanbeli mezhebinde, yolda giden hayvani bagka biri ¢evirdikten sonra hayvanin
zarar vermesi halinde, onu geviren kisi neticeden sorumlu tutulur.*

Hanefilere gore, hayvanin yol tizerinde bir yere baglanmasi haksiz fiil kabul
edilmekte ve bu durumdaki hayvanin zarara neden olmasi halinde neticeden onu
baglayan sorumlu tutulmaktadir. Diger taraftan kisi, hayvanin bagini kendisi ¢oze-
rek onu salivermesi halinde onun sonradan yol agacagi zarardan sorumlu tutulma-
maktadir.” Ayni sekilde, hayvanin bagindan kurtularak bulundugu yerin disinda
zarara sebep olmas1 halinde, baglama hareketiyle netice arasinda illiyet baginin ke-
sildigi diistiniilmekte ve sorumluluk s6z konusu olmamaktadir.® Malikilerden Ibn
Vehbe (6. 197) gore, saldirgan bir binek hayvaninin bagli bulundugu yerden kur-
tulduktan sonra verdigi zarar, sahibi 6nceden uyarilmadig: siirece tazmin edilmez.
Esheb (6. 204) ise, mutlak anlamda tazmin edilmeyecegi kanaatindedir.* Safii ve
Hanbeli hukukgular, kisinin elinden kurtulan hayvanin yol a¢tig1 zarardan sorum-
lulugun bulunmadigini belirtmislerdir.”

2.1.3. Hayvamn Verdigi Zararla Ilgili Diger Hususlar

Hayvanlarin verdigi zararlarla ilgili olarak, genelde binek hayvani veya saldir-
gan kopeklerin fikih metinlerinde 6n plana ¢iktig1 séylenebilir. Nitekim kanath
veya vahsi hayvanlarin durumu hakkinda nispeten daha az bilgi bulunmaktadir.
Bununla birlikte diger hayvanlarla ilgili de bazi hususlara temas edildigi gortilmek-
tedir. C)rnegin, Hanefi, Maliki ve Safiiler, salinan kusun verdigi zararlardan gonde-
reni mesul tutmamuslardir.”® Bu baglamda Zeylai, kusun bedeninin sevk edilmeye
uygun olmadigini ileri stirmistiir (&, fozg ¥ wa 036 L)% §afil hukukgular ise,
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